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Resumen

Las siguientes pdginas muestran un recorrido por las acciones de Jestis en su
vida publica; acentuando la misericordia como eje centralizador de su mesia-
nismo, siguiendo la lectura del evangelio segiin san Lucas.
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Son muichas las caracteristicas a partir de las cuales se puede evocar a Policarpo;
yo he escogido dos de ellas: amigo y pastor.

En primer lugar, Policarpo era un gran amigo. Su pastoral consistia en derrochar
y desarrollar la esencia de la amistad. Conocia gente desde los obispos hasta el iil-
timo miembro que habia entrado a formar parte del consejo pastoral parroguial en
la parroquia de la Virgen de la Vega (de la cual era pirroco). Era amigo de amigos.
Los amigos los tenia desde Roma, pasando por la Conferencia Episcopal Espaitola
hasta el iiltimo alumno que se habia matriculado en sus asignaturas. Ser amigo es ser
hombre-mujer de didlogo. Su pastoral le llevaba a ir abriendo el corazon de par en
par con el dinamismo de la conversacion. En el didlogo, Policarpo no imponia, sino
proponia. Y proponia sin encasillar a la persona con la que estaba conversando. Po-
licarpo, miraba la agenda no el reloj. Su misma figura patriarcal le predisponia a ser
aceptado como hombre del “tii”. Asi mismo, a Policarpo le gustaba reir en la con-
versacion. Una sonrisa y una risa con desparpajo, sonora y de ese “nosotros” que iba
construyendo poco a poco con los ladrillos de la paciencia y la mansedumbre.

La segunda caracteristica para adentrarnos en la figura de nuestro amigo es la
de Pastor. Todo su trabajo debe ser leido desde la figura del Buen Pastor. El regalo
que me dio cuando me ordené de sacerdote fue un Buen Pastor. Con él se puede
decir con el profeta Jeremias (Jr 3, 10ss) “les daré pastores segiin mi Corazén”. Su
pastoral era y es interpretada en clave de “comunion”. El creia en los érganos ecle-
siales de animacion pastoral como érganos que animan en el Espiritu el trabajo cre-
yente. Asi mismo, estaba enamorado de una regla fundamental de la pastoral: “la
hora de los laicos y los seglares ha llegado”. Creia en una comunidad plural donde
los distintos dones se funden en un mismo sentir para la misién. Tenia la sabiduria
de unir sin dividir, donde el conjunto se eleva no por la oposicién sino por la com-
plementacion.

Agradecemos al Cielo todo lo que le dio a Policarpo, y lo que nos entregé por
medio de él. Agradecemos a Policarpo su talante sapiencial. Una sabiduria no tanto
de contenidos, que también, sino de una experiencia compartida. Agradecemos a su
tierra “conejera”, de la que nunca se olvidd, sus origenes (familia, parroquia, pd-
rrocos,...), a la que en los ultimos afios le eniregaba mds tiempo y dedicacion. Agra-
decemos a Policarpo, habernos considerado como amigos y amigos en mision
permanente.

P rofeta es aquel que percibe su existencia forjada por la fuerza de la Pa-
labra de Dios. Cuando el Sefior llamé a Jeremias le confio una misién dificil: ser
testimonio del amor de Dios en tiempos dificiles. Ante esta llamada, el profeta ex-
perimentd la debilidad y el limite de la naturaleza humana. Entonces, el Sefior,
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volvio a hablarle y se le revelé como un almendro. Un simbolo precioso: el al-
mendro. Cudndo los demads arboles duermen el suefio del invierno, el almendro
con sus flores blancas y abiertas, vela y cuida el suefio de los otros arboles. Asi de-
beria ser la vida de Jeremias, como un almendro: ser testigo del amor de Dios en
tiempos dificiles, pero con la certeza de que el Sefior, al igual que un almendro,
es quien cuida nuestra vida y otorga vigor a nuestro testimonio.

Pasando al Nuevo Testamento Lucas es el evangelista que mejor nos des-
cribe la ternura y la misericordia de Dios. A partir de este autor intentaremos vis-
lumbrar como ser testigos del Dios de la ternura y de la misericordia en el invierno
de la crisis que vivimos. Nos serviremos de este evangelista para comprender cudl
es el rostro del Dios, Padre de todas las misericordias. El Evangelio de Lucas lo
podemos dividir en cuatro partes fundamentales: a) Anuncio del reino a todo Is-
rael empezando por Galilea (4,14-9,50). Las palabras de Jestis se convierten siem-
pre en misericordia para con todos. La misericordia de Jestis se manifiesta como
curacién y perdén; b) El gran viaje de Jesus a Jerusalén (9,51-19,28). Se sube a Je-
rusalén donde la mayoria del material propiamente lucano sobre la misericordia
aparece en esta ocasion; ¢) La narracion de la Pasion y Resurreccion de Jests
(19,29-24,53). Jesuis muere y resucita avalando con su propia existencia el evange-
lio de la misericordia; d) El Evangelio de la Infancia (1-2), Maria de Nazaret es
presentada como esa figura evangélica cuajada de la misericordia de Dios.

1. DESDE GALILEA EMPEZANDO POR NAZARET

1.1. Todo comenzé en Nazaret

Nazaret era una aldea pequefia y poco importante, situada en la provincia
de Galilea, al norte de Palestina. Durante el reinado de Herodes, el grande (40-
4 a.Cristo), la zona de Galilea, préxima al lago de Genesaret, experimenté un
gran desarrollo. El monarca judio hizo construir ciudades de nueva planta, como
era la magnifica ciudad de Tiberiades, ubicada al norte del lago.

Esta tarea ingente urbanistica dio lugar a que muchos judios del sur emi-
graron a Galilea para trabajar en las tareas de construccion. Estos emigrantes vi-
vian en las pequefias aldeas que circundaban las grandes urbes. Cada dia se
dirigian a las grandes ciudades para ganarse el jornal. Los habitantes de Nazaret
no eran ajenos a esta dindmica social. Algunos de ellos trabajaban en los campos
junto a la aldea, pero la mayoria iba a trabajar en la construccion o en las cante-
ras de las que extrafan la piedra para edificar las nuevas ciudades.
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Durante el siglo I Galilea era regién de contrastes. La cultura griega habia
penetrado en las grandes ciudades e impregnaba el ambiente social de la época.
Por otra parte, las pequefias aldeas permanecian aferradas al judaismo tradicio-
nal. Esta confrontacién cultural y religiosa dio lugar a mas de un tumulto. La his-
toria nos narra la rebelién de la poblacién judia, y la dureza con que los romanos
sofocaron esta revuelta, crucificando a multitud de judios en las afueras de la ciu-
dad de Séforis.

En la aldea de Nazaret comienza Jestis su ministerio. Cuando el texto nos
cuenta que se cri6 alli, nos indica las caracteristicas sociales que influyeron en su
educacion: vivir en una aldea pequeiia en que la mayorfa eran emigrantes judios
trabajadores de la construccién o de las canteras; participar de la intensa espiri-
tualidad judia contrapuesta al ambiente liberal y cosmopolita de las ciudades he-
lenizadas; recordar la represién romana contra los intentos judios de sublevacién.

Respecto a la sinagoga, con el tiempo llegé a organizarse muy bien el ofi-
cio sinagogal. Se leia siempre un fragmento del Pentateuco y luego alguna pagina
de los Profetas. Acabada la lectura se hacia una homilia que intentaba actualizar
la Escritura en la realidad cotidiana de los participantes. La celebracién concluia
con una plegaria y una invocacién al Dios de Israel. Ademas de una funcién ce-
lebrativa, la sinagoga desempefiaba un importante papel catequético, era lugar de
instruccion para los varones en todo lo que representaba la fe judia. De la misma
manera que las actividades del Templo estaban orientadas por los sacerdotes y el
grupo saduceo, las tareas sinagogales dependian del fervor fariseo.

Jesis, como todo judio practicante, se dirige el sdbado a la sinagoga: “Le
entregaron el volumen del profeta Isaias, y desenrolldndolo.. ., lo devolvié al sa-
cristan...” (Lc 4,17.20). En la sinagoga Jests recibe el libro del profeta Isafas, lo
desenrolla y procede a su lectura. Vamos a transcribir ahora dos textos: el texto
del profeta Isafas que aparece leido por Jests en la sinagoga, y el texto de Isaias
que se halla escrito en el libro del mismo profeta.

Substancialmente los dos textos dicen lo mismo, pero presentan algunas di-
ferencias. Si lo observamos bien notaremos pequeiias variaciones debidas a los
matices de la traduccién. Pero apreciaremos, también, dos cambios importantes.
Jesds cambia la forma de un versiculo: donde Isaias dice “para vendar los cora-
zones desgarrados” €l lee “y la vista a los ciegos”. Ademds, omite Jesis parte de
un versiculo: las palabras de Isaias “dia del desquite de nuestro Dios” no apare-
cen en la lectura de Jesus.

Fijémonos que en el primer cambio realizado por Jests, la gente de la si-
nagoga no protesta. Por el contrario respecto de la segunda modificacién la gente
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le incrimina con dureza: “Todos se declaraban en contra, extrafiados de que men-
cionase solo las palabras sobre la gracia”.

Isaias dice “para vendar los corazones desgarrados” y Jesus lee “y la vista
a los ciegos”. Notemos algo importante, en esta variacién del texto la gente no
protesta en absoluto. ;A qué puede deberse esta variacién en el texto del pro-
feta?

El texto hebreo del Antiguo Testamento comenz6 a fijarse definitivamente
en el siglo I. Durante la vida de Jests, el texto del Antiguo Testamento presentaba
cierta fluidez. Quizas la version que leyera Jesis presentara algunos matices di-
versos del texto leido actualmente por nosotros. Aun considerando las posibles
variaciones del texto, nos inclinamos por opinar que este cambio fue una modi-
ficacién hecha deliberadamente por Jests. Notemos, sin embargo, que lo escrito
en Isaias y lo leido por Jests no son textos totalmente contradictorios. Ambos
describen el sufrimiento humano.

El corazén —en el pensamiento semita— representaba el centro de la per-
sona. En €l tenian su lugar apropiado los sentimientos y las opciones del hombre:
la amistad, la plegaria, la fe, la capacidad de amar. Tienen el corazén desgarrado
aquellos que en su existencia han padecido por cualquier motivo, la palabra de
Jesiis es el vendaje para estos corazones rotos. El ciego es aquel que no puede ver
fisicamente, pero metaféricamente representa a todos los impedidos de ver la rea-
lidad de su vida o discernir esperanza en su futuro. Las dos expresiones son di-
versas en cuanto a la forma, pero muy semejante en el contenido. A pesar de la
semejanza de estas dos expresiones, cuando Jesis sustituye una por otra lo hace
por alglin motivo concreto.

La expresion “y la vista a los ciegos” aparece en un lugar muy importante
del AT: los cénticos del Siervo Sufriente de Yahvé. Nos hablan de un personaje
que serd el liberador definitivo de Israel. Pero a este salvador las cosas no le van
a ser fdciles. Para salvar a su pueblo deber4 sufrir el oprobio y el escarnio, pero
al final triunfard, y su triunfo otorgard a Israel la liberacion definitiva.

Sinos fiamos en el primero de los cénticos (42,1-7) notaremos que aparece
un texto muy semejante al proclamado por Jesis en la sinagoga, y que incluye la
frase: “para abrir los ojos a los ciegos™:

“Yo, Yahvé, te he llamado en justicia, te he cogido de la mano y te he formado,
y te he destinado a ser alianza del pueblo y luz de las gentes:

Para abrir los ojos a los ciegos,

Para sacar de la prisién al cautivo,

De la circel a los que viven en tinieblas”.
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Jestis ha sustituido lo que dice Is 61,1 por lo escrito en Is 42,7. Con este
cambio Jests nos revela algo fundamental: El es el liberador definitivo esperado
por todo el AT. La liberacién que El propone no serd el resultado de un paseo
triunfal. El, como el Siervo de Yahvé, experimentard el oprobio, el rechazo y la
muerte. Pero la experiencia de fracaso no serd el final de su vida. Al igual que el
Siervo, El ser4 rehabilitado por Dios y propuesto como luz de las naciones.

El proyecto de Jesis, al igual que el proyecto cristiano, no es simplemente un
“proyecto” redactado sobre papel. Es una vida de servicio y entrega. Cuando Jesiis
lee en la sinagoga el libro de Isaias, ve reflejado en €l su propio proyecto. Jestis no
se limita a “leer un proyecto”. Al incluir esta pequefia frase del primer Céntico del
Siervo, nos est4 diciendo que El mismo se hace proyecto. El ser el primero en ex-
perimentar la liberacién que predica, y lo serd pasando por la dureza de la cruz.

Por otra parte, la obra de Isafas afirma claramente ... para proclamar el
afo de gracia del Sefior, el dia del desquite de nuestro Dios...” (Is 61,2). En cam-
bio, Jests, cuando lee, omite la dltima parte de este versiculo. Evita decir: ... el
dia del desquite de nuestro Dios”, se limita a pronunciar la parte positiva del
texto del profeta “...para proclamar el afio de gracia del Sefior”.

La asamblea sinagogal habia pasado por alto el primer cambio del texto,
pero no tolera el segundo: “Todos se declaraban en contra, extrafiados de que
mencionase s6lo las palabras sobre la gracia (4,22). La reaccién del publico nos
hace ver que esta omisién no es un matiz del texto, es una omisién realizada cons-
cientemente por Jesis y que altera los dnimos de los reunidos. Ellos sabian que
este fragmento se hallaba presente en la obra de Isaias, esperaban con toda 16-
gica que Jests lo leyera. Pero el Sefior cuando llega a este versiculo, concluye la
lectura del texto y comienza a pronunciar la homilia.

El mensaje programdtico de Jesis es en su totalidad mensaje de libera-
cién: liberacién a los cautivos, a los pobres, a los ciegos, a los oprimidos. En el
programa de Jesus no hay lugar para la venganza y el desquite; s6lo tiene cabida
la gracia y la misericordia. De nuestro entender casi parece 16gico que en el pro-
grama del Mesias no haya lugar para la venganza y el desquite. Entonces ;por qué
se enfureci6 tanto la asamblea sinagogal, cuando Jesus eliminé esta frase?

Las sinagogas estaban en manos de los fariseos. Estos formaban parte de
un movimiento religioso que aguardaba la pronta llegada del Mesias. Se esfor-
zaban, mediante todo un conjunto de précticas ascéticas, en acelerar la llegada del
Salvador. Su notable esfuerzo piadoso los llevaba a considerarse como el proto-
tipo de persona buena y religiosa. La otra gente que no tenia tiempo suficiente
para dedicarse con pasion a la ascética, era considerada por los fariseos como
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gente mala y perversa. A causa de la impiedad de las gentes se retardaba la lle-
gada del Reino de Dios.

Los fariseos tenfan una interpretacion muy particular del texto de Isaias (Is
61,1-2). Opinaban que todo lo referido al “afio de gracia” se dirigia especialmente
a ellos. Cuando llegara el Mesias e instaurara su reino derramaria su gracia sobre
los fariseos, en compensacién por el esfuerzo que habian realizado para prepa-
rar su venida. Por otra parte, pensaban que la expresién “...el dia de la venganza
de nuestro de Dios” se dirigia en contra del resto del pueblo que por su supuesta
impiedad no posibilitaba la inminencia del Reino.

La espiritualidad farisea es retorcida. Ellos se consideraban los tinicos bue-
nos y dignos de la presencia de Dios. Los demds, aparte de no ser suficientemente
dignos de recibir el consuelo divino, son los que impiden la presencia de Dios.
Un fariseo se alegra por la gracia y el bien que Dios le otorga, pero también estd
ansioso por comprobar el castigo que Dios impone a los que no son de su partido.

Podemos suponer la emocién con que la asamblea esperaba la pronun-
ciacion de las palabras del desquite que constan en Isaias. Jestis no las pronuncia.
En el Reino de Dios, que Jestis predica, caben todos. El mensaje de Cristo es no-
ticia de liberacién para todos, y especialmente lo es para todos aquellos a quie-
nes los fariseos tenian por gente nefasta: los pobres, los débiles, lo que han
perdido rumbo en la vida...

Una vez concluida la lectura, Jests enrolla el volumen y lo devuelve. La
asamblea se sienta aguardando las palabras de Jests. Su homilia es muy breve:
“Hoy, en la presencia de ustedes, se ha cumplido este pasaje”. Dicho de otra ma-
nera: “Todo lo que han oido proclamar en el Antiguo Testamento, ha llegado hoy
a su plenitud en mi persona”.

La expresion “hoy” adquiere una connotacién muy especial en el tercer
evangelio. Casi todas las veces que aparece el término hoy viene acompanado
por la palabra salvacién.

- Hoy en la ciudad de David, os ha nacido un Salvador (2,11)
- Hoy se ha cumplido esta palabra (4,16-32)

- Hoy hemos visto cosas increibles (5,26).

- Hoy ha entrado la salvacion en esta casa (Zaqueo)

- Hoy entrards conmigo en el paraiso (buen ladrén).

Jesus lee siempre la Escritura en dimensién de presente, y de esta manera
la actualiza en su propia persona. Jests ha leido en la sinagoga un fragmento
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breve del profeta Isafas (Is 61,1-2) y anuncia a los judios que las perspectivas de
este pasaje se estdn cumpliendo en su propia persona.

¢ Cudl es el sentido del texto de forma original y en el momento presente?
Ante la situacion de desastre, en medio del exilio, el Sefior, una vez mis, vuelve
a consolar a su pueblo. El profeta que llamamos Tercer Isafas compone los capi-
tulos finales del gran libro de Isaias (Is 56-66). El profeta anima a los habitantes
de Jerusalén a reconstruir la ciudad y el templo, y a mantenerse con firmeza en
el seguimiento a Yahvé. Ante la desolacién de Jerusalén les predica el consuelo
divino. Pero también les dice que la ayuda de Dios no puede sustituir la respon-
sabilidad humana. Entonces, aquellos hebreos, seguros de la ayuda de Dios y dis-
puestos a empeiiar su vida en ello, recomienzan la dificil tarea de la restauracién
de Jerusalén, y del seguimiento mads fiel del judaismo.

Jerusalén, lentamente, va reconstruyéndose. El templo y el culto vuelven
a instaurarse. En aquel momento, nuestro profeta comunica a sus oyentes el con-
tenido del ordculo que hemos leido (Is 61,1-2). Llegaré un dia en que el mal que
castiga nuestra existencia desaparecerd, no habra pobres, ni cautivos, ni ciegos, ni
oprimidos. En todas partes se vivird la experiencia del reino de Dios; o dicho con
todas las palabras, “el de gracia del Sefior”.

A partir de la promesa de Isaias los judios comenzaron a esperar la lle-
gada del Mesias definitivo y la instauracién del Reino de Dios. La realidad que
les correspondia vivir era dificil, pero contaban con la ayuda de Dios y el esfuerzo
de su responsabilidad personal.

En tiempos de Jests, la expectacién por la inminente aparicién del Mesias
era inmensa. Continuamente aparecian personajes que se proclamaban “mesias”.
Todos los grupos religiosos esperaban la inminencia del Mesias. El Reino de Dios
estaba a punto de manifestarse, y cada grupo, intentaba acelerar su llegada por
procedimientos distintos. Todos los grupos judios coincidian en una cosa: el Me-
sias vendria con poder y con una apariencia deslumbrante.

Jesus afirma que la profecia de Isaias se cumple hoy en su persona. Jesiis
es el verdadero Mesias, el Liberador. Pero su modo de llevar a cabo la liberacién
serd distinta a la esperada por los judios de su tiempo. El no es un Mesias pode-
roso y deslumbrante. Para marcar la diferencia con los demés “mesias” espera-
dos, Jestis cambia un poco el texto de Isaias. Elimina, como hemos dicho, todo
aquello referido a la venganza y modifica un versiculo: El es el Mesias, pero no
es el Salvador poderoso y magnificente esperado por sus contemporéaneos. El es
el liberador que pasa por el sufrimiento angustioso de la cruz.
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2. LAS BIENAVENTURANZAS LUCANAS. CAMINO DE JERUSALEN

2.1. ;Cuail es el rostro del Dios de la Misericordia?

a) Parabola del Hijo Prodigo (Lc 15,11-32)

Estamos en la segunda seccién del Evangelio de Lucas. Es la subida a Je-
rusalén, en ella Jesus educa a sus discipulos, y ellos empiezan a comprender qué
significa ser discipulo (justicia, perdén, misericordia, gracia). En el largo camino
hacia Jerusalén, ciudad que mata a los profetas, Jesis explica a sus amigos las
cualidades que debe tener todo discipulo y ademds muestra la intimidad de Dios.
Estamos en el centro de la segunda parte del Evangelio de Lucas.

Nuestra pardbola estd precedida de otras dos que nos permiten contem-
plar a Dios como Padre que siempre espera y perdona. La parédbola de la oveja
perdida (15,1-7) nos presenta al Dios de la ternura yendo en busca de aquel dis-
cipulo que se ha salido del camino. La dracma perdida (15,8-10) nos recuerda la
preferencia del Dios de la misericordia por los pequefos y por todos aquellos
que se pierden. El hijo prédigo nos muestra al Dios Padre que acoge siempre, es-
pera siempre y perdona siempre sin imponer condiciones.

La regla fundamental, en el derecho israelita, es que solo los hijos varones
tienen derecho a la herencia. Entre ellos, el mayor tiene una posicion privilegiada
y recibe el doble que los demas en la distribucién de los bienes paternos (Dt
21,17; 2 Re 2,9). Sin embargo, en nuestro texto, es el hijo menor quien pide al
padre parte correspondiente de la heredad.

El menor, el que tenfa menos derecho, pide a su padre un lote de la fortuna
familiar. No se limita a “pedir” sino “exige”. La palabra “dame” figura en impe-
rativo. No se dirige a su padre mediante una stiplica, o una solicitud; lo hace exi-
giendo una prerrogativa.

Lejos de la casa del Padre y en una tierra extrafa, las condiciones se vuel-
ven adversas.

Aquel hijo que, tal vez, habia abusado de su derecho al obligar a su padre
a repartir la herencia, ahora tiene que “ajustarse” a las condiciones que le im-
pone un desconocido en un pais extranjero y en tiempo de hambre.

Guardar cerdos era, desde la perspectiva de la religién judia una activi-
dad degradante e inaceptable. La misma legislacién israelita prohibe comer carne
de cerdo, y el Antiguo Testamento considera al cerdo animal impuro (Dt 14,8).
El Nuevo Testamento, destacando la repugnancia judia hacia los cerdos, nos
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cuenta la curacién del endemoniado de Gerasa (Lc 15,26-39): los demonios que
salen de aquel enfermo penetran en el cuerpo de los puercos, en lo mds inmundo.
La situacién del hijo menor es peor que la de los mismos cerdos, Estos pueden
comer algarrobas, pero €l ni siquiera puede saciarse con esta comida. Desearia
comer el alimento de los cerdos, pero nadie se los da.

Cuando la situacién de este hombre no puede ser mas desesperada, de-
cide volver a la casa del padre. Pero fijémonos con atencién en las razones que
le impulsan a regresar al hogar paterno.

La primera motivacién, la més profunda, también la mas real es el hambre.
Una vez que ha padecido el dolor del hambre y el abandono aparece una se-
gunda reflexién (Padre he pecado contra el cielo y contra ti.. .). El hijo menor se
da cuenta de que €l ha pecado. Su situacién no es fruto de la casualidad ni de la
mala suerte. El mismo ha desordenado y arruinado su propia vida. Precisamente
eso es el pecado: romper nuestra propia vida. El ha malbaratado su propia exis-
tencia, ha arruinado el proyecto de su padre sobre su propia vida. La tercera re-
flexi6n consciente de su pecado, no se deja hundir en la desesperacion, sino que
toma la tnica decision licida: “Levantdndose volvid a su padre”.

El hijo mayor es el que tenia, segiin la legislaci6n de Israel, la preferencia
en los derechos de herencia. Sin embargo, es el hijo menor quien exige sus privi-
legios. La historia del hijo menor es la experiencia de una vida truncada por el or-
gullo y la traicién; pero la vida del hijo mayor describe la rutina de una existencia
triste y cerrada a la bondad del padre.

El odio hacia el hermano menor es inmenso. Dice a su padre: “...ese hijo
tuyo...”; una frase que denota una gran dosis de rabia, pero que refleja, sobre
todo, la ruptura del hermano mayor con el menor. El hermano mayor siente la ira
que le corroe por dentro y la manifiesta negdndose a entrar en casa.

El hijo menor vuelve a casa con el amargo sabor de la derrota y la mala
conciencia de pecado. El ha destruido su vida ¥ ya sélo aspira, con suerte, a ser
un jornalero més. El evangelio destaca en el padre una actitud interna: “se le con-
movieron las entrafias”, y dos actitudes externas: “celebremos una fiesta” y “le
besé afectuosamente”.

El hecho de “conmoverse las entrafias” refleja el aspecto maternal del
amor y la ternura. A una madre, en el momento de dar a luz a un hijo se le con-
mueven las entrafias (Lc 7,11-17:1a viuda de Nain). El padre de nuestra pardbola
siente en su seno la experiencia del amor maternal.
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La actitud interior de “conmoverse las entrafias” tiene un intenso correlato
externo. En todos los gestos externos se manifiesta el amor paternal con el hijo.
El padre le vuelve a otorgar la categoria correspondiente en el seno de la fami-
lia. El traje, los criados que lo visten, el anillo en el dedo, las sandalias en los pies,
describen como el padre restituye a su hijo la dignidad perdida.

La amistad adulta entre dos hombres se expresaba, a menudo, mediante €l
beso. Cuando Pablo parte de viaje, los discipulos de Efeso lo despiden con un beso
(Hch 20,37). Jesiis recrimina al fariseo que lo ha invitado, el no haberlo recibido con
un beso (Lc 7,45), mientras que la mujer pecadora si lo ha hecho (Lc 7,38). El beso
afectuoso con el que padre recibe a su hijo adquiere la connotacion del “amor de
amigo”. El padre es “padre” por naturaleza pero se convierte en “amigo” por opcion.

El hermano mayor, habiendo estado rodeado del amor de su Padre no ha
percibido nunca la ternura de su carifio. Ha permanecido cerrado a la actitud
amorosa del padre. Es como las piedras sumergidas desde siempre en el fondo del
mar, rodeadas de agua por todas partes pero que en su interior estdn resecas.

El hermano mayor no quiere entrar en casa para disfrutar la fiesta fami-
liar; de este modo, también se niega a dejarse amar por su padre. El padre le dice:
“/tl siempre estds conmigo y todo lo mio es tuyo!”. Este hermano habia estado
siempre en contacto con el padre pero carecia de lo més esencial: la experiencia
del contacto personal con él.

El Padre representa la opcién que hace nacer la vida, los hijos por sus par-
tes muestran la opcién que los conduce a la muerte. Nuestro Dios es el Sefior de la
vida. La opcién més profunda del padre por sus hijos es la vida; €l desea que vivan
plenamente. El Padre dice: “porque este hijo mio habia muerto y ha vuelto a la
vida”. El Padre de la vida también cree en la libertad. Por eso respeta la decisién
del menor de marcharse de su casa y no se enfrenta agriamente con ¢l mayor
cuando, henchido por la ira, se niega a entrar en el hogar. Simplemente les recuerda
que él es la vida expresada mediante el perdon, la acogida, la ternura y la fiesta.

La descripcién de los dos hermanos pone ante nuestros ojos la negativa a
participar de la vida nacida de las entrafias del padre. El menor se marcha de
casa, y la vida que habia disfrutado en el hogar adquiere el sabor amargo del des-
amparo en tierras lejanas. E1 mayor habfa vivido siempre en casa pero no habia
sabido disfrutar de la vida de su padre. Ahora, al oir los aires de fiesta ve la na-
turaleza intima de su padre y se niega a entrar.

La actitud del hijo mayor guarda todavia otra leccién. El que ha vivido
siempre en el nido paterno y no ha sabido gustar la ternura del padre, se queja
por no haber recibido un regalo banal.
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La parabola del hijo prédigo tiene una tnica finalidad: presentarnos la in-
timidad del Dios que nos invita a seguirle. El rostro de Dios Padre tiene los ras-
gos de la vida. Dios padre genera la vida porque El es amor. La ternura yla
misericordia de Dios no constituyen un concepto, sino que se palpan desde la ex-
periencia de habitar en casa del Padre. Al mismo tiempo, fuera de la casa del
Padre se sorbe la desgracia de los idolos de muerte.

2.2. ;Cémo actiia el Dios de la misericordia?

a) Zaqueo (Lc 19,1-10)

El fragmento que nos cuenta la historia de Zaqueo (19,1-10) se halla ubi-
cado en la secci6n central del evangelio: el viaje de Jesus. Durante toda esta larga
secci6n Jesus dedica la mayor parte de su tiempo a instruir a los discipulos. Jestis
ensefard a los discipulos que la verdadera misericordia pasa por el perdén.

La ciudad de Jericé era un niicleo urbano importante, situado de manera es-
tratégica entre las regiones de Judea y Perea. Al ser zona fronteriza disponia de
aduanas y de una guarnicién militar relativamente grande. También era zona de in-
tercambios comerciales al confluir en ella un ctimulo de comunicaciones significa-
tivo. La situacién comercial, fronteriza, aduanera y militar, otorgaba a la ciudad un
ambiente cosmopolita un tanto alejado del cumplimiento estricto de las leyes judias
referentes a la moral. La presencia de soldados, y numerosos viajeros hacfan que la
ciudad fuera en cierta medida una urbe con muchos lugares de diversién. Recor-
demos que es una de las ciudades mds antiguas del Antiguo Testamento y del Nuevo.

Elnombre “Zaqueo” es el diminutivo de Zacarias, nombre que significa “el
Sefior se acuerda de nosotros”. Posiblemente era un apodo; indica por tanto, que
la persona era muy conocida.

Su profesion consiste en cobrar los impuestos. En la época de Jestis las
contribuciones gravaban muy duramente al pueblo judio. El sistema impositivo
era muy severo, y capilarmente llegaba a todos los estratos de la poblacién. Co-
braban impuestos los romanos, pero también los cobraba el rey Herodes, y habia
que pagar ademads un pequefio diezmo para el Templo.

Elimpuesto realmente duro y gravoso era el impuesto cobrado por los ro-
manos. El cobro se realizaba, a veces, de forma violenta y mediante la extorsién
y el abuso. Generalmente se exigia mucha maés de lo que una persona podia pagar,
lo que implicaba el empobrecimiento progresivo de la poblacién y en algunas
ocasiones la reduccidn a la esclavitud de los deudores insolventes.
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Zaqueo era muy rico debido a su oficio de jefe de publicanos. Cobrar im-
puestos permitia realizar cualquier arbitrariedad, lo que repercutia en el rdpido
enriquecimiento del cobrador. El hecho de ser recaudador implicaba que Za-
queo fuera mal visto, y a la vez, temido por la gente.

Era pequeiio de estatura, la gente no le permitia ver pasar a Jesus. Es pe-
quefio, conocido por un mote, la gente lo temia; se ha enriquecido a costa de los
demas. Es un colaboracionista del Imperio Romano. El hecho de ejercer la pro-
fesion de recaudador de impuestos implicaba la exclusién de la vida religiosa del
resto de los judios. Era una gente despreciada, pero también muy temida a causa
de su dinero y su poder coercitivo.

La gente le impedia ver a Jests. La gente no significa sélo un grupo de per-
sonas, también significa lo que piensa la gente. La opinién de las personas res-
pecto de Zaqueo hace imposible que aquel hombre vea a su salvador. Cuando
Jesiis se ha alojado en casa de Zaqueo, la gente murmura. Critican durante la de-
cision de Jests: “jHa ido a hospedarse a casa de un pecador!” Un hombre im-
puro, perverso y pecador.

La opinién de la gente hace de Zaqueo un hombre pequefio para siempre.

Jesus cruzaba la ciudad en direccién a la Ciudad Santa, hacia los aconte-
cimientos de la pasion. Jestis llega a Jericé con fama de salvador por eso lo rodea
una multitud de curiosos. Pero la tnica persona en la que el Sefior fija su aten-
cion es en Zaqueo. Jesus tiene con Zaqueo una atencién caracterizada por dos
verbos: se fija en €l “levantando los 0jos” y le “habla”.

El verbo significa “mirar en profundidad”, “mirar con la intencién de hacer
el bien”, “con la intencién de ejercer la misericordia”. El mismo verbo ha sido uti-
lizado en el fragmento anterior del evangelio (Lc 18,35-43) con la intencién de de-
volver la vista a un ciego. Mirar en profundidad es ver detalladamente la realidad,
con el deseo de transformarla desde la misericordia y la ternura.

A su vez, el verbo decir, no significa simplemente sonidos con los labios. Su
acepcion mas genuina es la de “comunicar” algo que tiene una fuerte repercusion
en la vida de quien lo escucha.

El“decir” de Dios a su pueblo no se limita a pronunciar palabras. Comunica
el consuelo a Israel y le anuncia la pronta liberacién. El “decir” de Dios cambiar4
radicalmente la vida de los exiliados. Cuando Dios habla se revela. La llamada de
Jestis a Zaqueo es la revelacién de Dios, y su mirada transmite su misericordia.

Observemos que Jests no le recrimina nada a Zaqueo de su vida pasada.
Jesis pronuncia esta expresion: “hoy tengo que alojarme en tu casa”. “Tengo que”:
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— Cuando Jests se ha perdido en el Templo (2,49)
—También a los otros pueblos tengo que anunciarles el evangelio (4,43)

— Igualmente el Hijo del Hombre tiene que padecer mucho, tiene que ser
rechazado por los senadores (9,22)

— A su vez, 13,33: “tengo que seguir mi viaje, porque no cabe que un pro-
feta muera fuera de Jerusalén

— “porque os digo que tiene que cumplirse en mi lo que estd escrito”
(22,37).

La vida de Jesus no es fruto de la improvisacion ni el resultado de la ca-
sualidad. La vida de Jesis responde a un proyecto (4,18). La vida de Jests da ple-
nitud al proyecto de Dios en favor de los hombres (4,18). “El Espiritu del Sefior
estd sobre mi”.

Zaqueo se puso en pie. Estar en pie ante alguien es el verbo que expresa
la dignidad humana. La mirada de Jests y sus palabras han devuelto la dignidad
personal de Zaqueo. La mirada y la palabra de Jesus, le ha devuelto la dignidad
de saberse alguien ante los demds y ante si mismo.

Recuperar la dignidad, ponerse en pie, es una metéfora del perdén.
Cuando recibimos el perdén recuperamos y aceptamos auténtica humanidad. So-
lamente el perdén libera. Unicamente el perdon, a pesar de nuestras bajezas, nos
permite estar de pie ante el Sefior y ante los hermanos.

A su vez, cuando Zaqueo subi6 al sicémoro, quiz4, sélo pretendia ver a un
personaje famoso. Pero ese personaje le ha hablado y lo ha mirado, y con estas
acciones le ha devuelto su dignidad de persona. Zaqueo ha sido perdonado. A
partir de ahora Jests es el Sefior. El que ha cambiado para siempre su corazén.

Zaqueo ya no servird més a los pequefios sefiores a quienes daba culto: el
dios del miedo que infundia a sus vecinos, y el dios de la soledad y el aislamiento
con el que le pagaban las gentes. Zaqueo ha llegado a la fe, ha descubierto a Jests
como el tnico Seifior de la vida.

Unicamente quien ha recibido el perdén es capaz de convertirse. Los ojos
humanos contemplan este proceso: pecado, conversién, perdén. Pero los ojos de
Dios siguen un proceso distinto: pecado, perdén, conversion.

Es Jesiis quien primero lo mira y le habla. Son los ojos y la voz de Jests los
que devuelven la dignidad a Zaqueo. La misericordia de Jesis transmutada en
perdén, ha puesto de pie a Zaqueo. El recaudador de impuestos ha aceptado la
mirada del Sefior, ha sido perdonado; ahora ya puede convertirse.
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Convertirse es transformar en obras de misericordia el perdén que gra-
tuitamente hemos recibido de Dios. Zaqueo se convierte; comienza a traducir en
misericordia el perdén significado en la mirada y la palabra de Jesis. Zaqueo
muestra una gran generosidad. Su restitucion se adecua a las prescripciones mas
exigentes de la Ley (Ex 21,37; Lv 5,21-24). Zaqueo devuelve mucho més de lo que
la Ley prescribe. Quien ha recibido generosamente el perdén de Dios no pone li-
mites al ejercicio de la misericordia. Entrega a la pobreza del corazén de su her-
mano mucho mds de lo prescito por las normas.

(Por qué ha perdonado Jesus a Zaqueo? “... pues también €l es hijo de
Abrahdn”. Por el mero hecho de ser persona humana (hijo de Abrahan) Zaqueo
tiene capacidad de percibir la misericordia de Dios. Los hombres, simplemente en
razon de nuestra propia humanidad, tenemos la dignidad plena para estar de pie
ante Dios y recibir de él su perdén y su misericordia.

La dltima linea de la narracién es especialmente significativa: “Porque el Hijo
del Hombre ha venido a buscar lo que estaba perdido y a salvarlo”. La finalidad de
la accién de Jests no es otra que la de liberar al oprimido por cualquier causa.

En tiempos de Jesus la gente esperaba ansiosamente la llegada de un sal-
vador. Todo el mundo deseaba la llegada de alguien que desde el poder y con
una apariencia deslumbrante trajera al mundo un tiempo de felicidad y de paz.
Jesis es el Sefior que aporta a todos la liberacion esperada. Pero no nos la trae
desde la apariencia deslumbrante, ni mediante una gran capacidad econémica, ni
tampoco a través de un poder apabullante.

b) Purificacion de los diez leprosos (Le 17,11-19)

La curacion de los diez leprosos (17,11-19), aparece en la segunda seccién
del evangelio (9,51-19,28). Si comparamos esta seccién con la primera, aprecia-
remos una notable diferencia. Durante su ministerio en Galilea Jestiis realiza mu-
chos milagros y desarrolla diversas acciones; en cambio la predicacién ocupa
mucho menos espacio. A lo largo de su recorrido hacia Jerusalén se invierten los
términos: predicacién y la ensefianza pasan a un primer plano mientras que la
descripcion de los milagros ocupa una posicién mds secundaria.

El mapa de Palestina del tiempo de Jesiis se componia de tres provincias:
Al norte estaba Galilea, la regién central aparecia ocupada por Samaria y en el
sur situaba Judea con la capital del pais, Jerusalén.

Jests, juntamente con sus discipulos, ha emprendido un viaje hacia la Ciu-
dad Santa. La ruta mds l6gica y més répida para desplazarse, implicaba atravesar
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la propia regi6n central de Samaria. Pero en aquellos tiempos aquella region no
podia cruzarse con seguridad.

La lepra es para nosotros una enfermedad provocada por un microbio, el ba-
cilo de Hansen que lentamente va destruyendo todo el cuerpo. Hoy por hoy, y me-
diante un buen tratamiento médico puede curarse, pero no sucedia lo mismo en el
mundo antiguo. Para los hombres del siglo I, y especialmente para los hebreos la
lepra era algo mas que una simple enfermedad fisica, representaba una maldicién
de Dios sobre el individuo que la padecia. La lepra y sus consecuencias aparecen co-
mentadas en el libro del Levitico y en otros escritos del Antiguo Testamento.

Habitualmente se daba el nombre de “lepra” a todas aquellas enfermedades
que representaba un cambio en el aspecto de la piel del individuo. El libro del Le-
vitico (Lv 13) nos describe con detalle sus diversas manifestaciones. Un sintoma
comiin a cualquier tipo de lepra era la aparicién de manchas en la piel. También po-
dfan padecer lepra las casas (Lv 14,33-53) o los vestidos (Lv 13,47-59). Los textos
se refieren al moho que aparece en las viviendas o a la podredumbre que se pro-
duce en la ropa vieja. Como vemos, el concepto de “lepra” utilizado en la época de
Cristo englobaba enfermedad de distinta indole. Por otra parte, podia ser la misma
enfermedad de la lepra en si misma, tal como hoy la conocemos. Por su parte, con-
sideraban también como lepra cualquier enfermedad que suscitara cambios en la
piel o cualquier lesién en forma de moho que apareciera en casas y vestidos.

La lepra es una enfermedad muy contagiosa. La medicina judia de aque-
llos tiempos no era preferentemente curativa sino preventiva. Por tanto, cuando
alguien se contagiaba de la lepra era expulsado enseguida de la ciudad (Lv 13,45;
Job 2,7ss). Vivia con otros leprosos, lo que propiciaba el contagio real de la lepra
para todos aquellos que padecian una enfermedad distinta. Se los expulsaba de
la practica del culto, la familia y cualquier ambito de relacién con los demis.

Notemos que los leprosos de nuestra narracién permanecen distanciados
de Jests: “...se pararon a los lejos y le dijeron a gritos..."”.

La dureza y la crueldad con que la lepra se cebaba en las personas, llevé a
que fuera considerada como un castigo divino. Considerar la lepra como un cas-
tigo de Dios suponia para los leprosos una doble y dramatica consecuencia:

- Pensaban que era Dios quien los habia castigado, debido a algiin pecado
que ellos o sus antepasados habian cometido.

— Al padecer la lepra estaban excluidos de toda relacién con los demés ju-
dios. No podian acercarse al Templo ni entrar en la sinagoga.

La vida de un leproso estaba encerrada en un circulo vicioso pero cruel;
por una parte, se sentia castigado por Dios por alguna falta cometida y, a causa
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de estar excluido de la relacién con Dios, no podia acudir al templo para implo-
rar perdon del Sefior. Su vida era un sufrimiento sin salida y sin cambio posible.

A causa de la connotacidn religiosa de la lepra, el sacerdote era el encar-
gado de determinar cudndo un leproso estaba curado. En el momento en que un
enfermo se daba cuenta que las manchas de su piel habian desaparecido, se pre-
sentaba ante el sacerdote para que este confirmara la desaparicién de la enfer-
medad. Observemos, en nuestro texto, que Jeslis manda a los leprosos al
sacerdote. La Unica esperanza de curacién que podia abrigar un leproso era la
pronta llegada del Mesias.

La lepra era mucho mas que una enfermedad fisica. Su causa profunda ra-
dicaba en el castigo divino, un sufrimiento del que sélo el mismo Dios podia li-
berar. Los leprosos esperaban la llegada del Mesias y confiaban en que él
acabaria con la cruel dolencia. La gente pensaba que el tiempo de la llegada del
Mesias se caracterizaria por la desaparicion de la lepra (Lc 7,22).

En nuestro texto, los leprosos sitiian lejos de Jests y le suplican a gritos su
ayuda. Jestis aparece ante ellos como un “maestro” al que le piden “compasién”:
“Jesus, maestro ten compasion de nosotros”.

La palabra “maestro” presenta una significacion especial en el tercer evan-
gelio. Es un término propio del evangelio de Lucas. La utiliza Pedro, en el relato
de la pesca milagrosa, cuando ha de dirigirse a Jests (Lc 5,5).

Jesis para mucha gente de Palestina tendria este semblante: un modelo
de comportamiento moral, alguien que habia reunido un buen grupo de discipu-
los, presentaba un mensaje interesante y tenia cierta fama de milagrero. En de-
finitiva, un buen lider que tenia un mensaje novedoso. Durante los afios del siglo
I, Palestina estaba llena de personajes que se presentaban como lideres, capaces
de hacer prodigios y realizar curaciones. Los leprosos ven en Jests la imagen de
alguno de estos lideres, tal vez capaz de arrancarles la lepra y devolverlos a la
vida normal de cualquier judio de su tiempo.

Las voces “misericordia” y “compasion” tienen un significado muy seme-
jante, pero no son del todo idénticas. Recordemos el significado del término mi-
sericordia: “la capacidad de entregar algo de mi mismo a la pobreza del corazén
de mi hermano”. La palabra “compasién”, designa, mds bien, el hecho de con-
moverse o de enternecerse ante el sufrimiento humano. El término compasion se
mueve, de forma especial, en la dimensién de los sentimientos. El vocablo mise-
ricordia afiade un matiz al de compasion, no se limita a conmoverse profunda-
mente, sino que proyecta una accion decidida en favor del hermano que sufre.
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Los leprosos piden a Jestis compasion. Piden a Jesis que se conmueva, que
tenga un sentimiento de pena ante su padecimiento. No esperan de él una ac-
cion, la misericordia, que pudiera cambiar sus vidas para siempre. Los leprosos
tienen una visién muy lejana de Jests. Lo contemplan como a un lider mas entre
tantos como habia en Palestina. No esperan que transforme sus vidas, tan solo al-
guna limosna con la que sobrevivir.

Jestis los envia al sacerdote. El sacerdote era el que decidia si la enferme-
dad habia desaparecido, o si atin permanecia. Los leprosos obedecen la orden de
Jests y se dirigen a los sacerdotes. Pero mientras iban de camino quedaron “lim-
pios”. Los diez leprosos, por el camino, se dan cuenta de que han sido “purifica-
dos” de su dolencia. En aquellos diez hombres tiene lugar una doble reaccién.
Nueve de los diez leprosos se dirigen hacia Jerusalén para presentarse ante el sa-
cerdote, a fin de que sea constatada su purificacién. La purificacién es una accién
externa. Pero hay uno que no ha descubierto solamente a un maestro en Jesis, es
el Sefior, el inico capaz de transformar radicalmente su existencia.

“Uno de ellos, notando que estaba curado, se volvié alabando a Dios...”.
Cuando se refiere al grupo de nueve leprosos afirma que han sido “purificados”;
sin embargo, cuando describe al leproso que regresa sostiene que ha sido “cu-
rado”. Ambos verbos, son de significacién semejante, pero presentan matices
muy diversos. La accién de purificar indica un cambio externo, como puede ser
el producido por la limpieza exterior. La voz curar denota una accién mds pro-
funda. La purificacién afecta sélo a lo periférico: la curacién trasformando en
profundidad el interior, provoca un cambio en el aspecto externo de quien ha
sido curado.

El AT nos comenta que la capacidad de purificar era atributo de los hom-
bres, concretamente era la mision de los sacerdotes (Lv 14). En cambio, la accién
de curar era una actividad propia de Dios. Para el AT, Yahvé era el tnico capaz
de curar verdaderamente (Ex 15,26). La curacidn se convierte asi en un simbolo
del perd6n de Dios, de su misericordia y de su cercania a la realidad humana (Is
6,10; Sal 30,3; 41,5; 103,3). Este hombre no se ha limitado a contemplar a Jesis
como a un lider o un maestro capaz de purificar de la lepra externa. Ha descu-
bierto en Jesis al Sefior que cura, aquel capaz de transformar la vida radical-
mente desde dentro.

El leproso que percibe su curacién vuelve de nuevo a Jesus. “...se volvid
alabando a Dios a voces...”. Este hombre no aprecia en la accién de Jesus el pro-
digio fantdstico de un lider carismatico. Contempla en la accién de Jestis la obra
de Dios sobre su propia vida. En el AT, Dios era el que curaba; Jesus es la pre-

Almogaren 59 (2016) 91-133




Luis Maria Guerra Sudrez: Sed misericordiosos como vuestro Padre

sencia de Dios entre los hombres, por eso El hace lo mismo que hace Yahvé en
el AT: curar.

“...se echo por tierra a los pies de Jesus...”. Echarse por tierra, proster-
narse, es la actitud de los creyentes del AT ante la divinidad. Los profetas y los
reyes se inclinan ante la magnificencia divina, adorando la presencia de Dios. El
leproso descubre en Jesis la manifestacién de Dios, por eso se postra en sentido
de adoracidn.

“...ddndole las gracias”. Dar las gracias a alguien es reconocerle todo el
bien que nos ha hecho (Sal 11612). El leproso agradece la “curacién” que Dios
ha obrado en su vida por medio de Jestis. El cambio profundo del leproso no es
la desaparicién de la lepra. El cambio profundo radica en haber encontrado en
Jesus al tnico Sefior. )

El evangelista nos dice “era samaritano”. Por el hecho de ser samaritano
era el que menos posibilidades tenia de poder captar en profundidad la esencia
personal de Jesiis. En cambio, sélo €l lo descubre como el salvador que ha tras-
formado su existencia.

Jesiis presenta una doble respuesta: una dirigida hacia los nueve leprosos
que no han vuelto y otra referida al enfermo samaritano que ha regresado.

— Jestis se admira de que haya sido un extranjero samaritano el que ha re-
gresado. El que menos posibilidades tenia de reconocer a Jesiis como su
Sefior es el tinico que lo ha descubierto.

— Jests le dice al leproso que le ha dado las gracias: “Levéntate, vete; tu fe
te ha salvado”. Esta frase aparece muchas veces al final de los milagros de
Jesus (Lc 8,48).

2.3.;Donde puedo encontrarme con el Dios de la Misericordia?

a) Pardabola del buen samaritano (Lc 10,25-37)

La parébola del buen samaritano (10,25-37) se halla colocada en el inte-
rior de la narracién del viaje de Jesis desde Cafarnain a Jerusalén. Como la ma-
yoria de fragmentos de esta seccion, esta pardbola pretende darnos una
ensefianza.

La narracion va precedida de una discusién entre Jesis y un maestro de la
Ley. El maestro tal vez queriendo lucirse, dirige una pregunta a Jesus: “;Qué he
de hacer para lograr la vida eterna?” Mediante la pardbola, Jesus le recordara
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que el Unico camino es la practica de la Misericordia. Nuestra parabola est4 ro-
deada de textos sobre la oraci6n: “Rogad al duefio de la mies, que envie opera-
rios a su mies” (10,2); la narraciéon de Marta y Maria (10,38-32); la presentacién
del Padrenuestro (11,1-4).

La posicién de la pardbola entre todos estos textos referidos a la plegaria
nos da ya una primera leccién. Para descubrir la realidad de nuestro préjimo, y
ser capaces de ver en €l a Jesis que sufre, es necesaria una vida de plegaria. Una
vida acostumbrada a ver la realidad de los hombres y de las cosas con los ojos de
Dios.

La ciudad de Jeric6 estaba situada en una zona fronteriza. Esta ubicacién im-
plicaba el acuartelamiento de una guarnicién militar relativamente importante, la
existencia de un puesto de aduanas, la presencia de un floreciente comercio entre
diversos paises, la existencia de vias de comunicacién para favorecer los intercam-
bios comerciales. Jericé era una ciudad cosmopolita, y bastante secularizada.

El camino que desde Jerusalén conducia a Jeric6 era —en tiempos de Jestis—
muy inseguro. La gran cantidad de pequefias cuevas exteriores en la zona eran un
buen refugio para los salteadores. Ademds, el aspecto desértico y arido de la re-
gion hacia de aquella zona un lugar solitario. Por aquella via pasaban numerosos
peregrinos en direccion a la Ciudad Santa, a la vez que era transitada por nume-
rosas caravanas comerciales. Todas estas condiciones favorecian la presencia en
los alrededores del camino de bandas de ladrones que asaltaba a los peregrinos
y a las caravanas comerciales.

La presencia de asaltantes en los bordes de los caminos no era casual. La
gran cantidad de impuestos que los judios debian pagar al dominador romano,
implicaba un continuo empobrecimiento de la poblacién, que repercutia dura-
mente sobre las clases mas desheredadas. Muchas personas, habiéndolo perdido
todo, no tenian otra alternativa que “echarse al monte y buscarse la vida”. De
esa manera los caminos de Judea se iban poblando de malhechores. Como decfa-
mos antes, hubo épocas en las que los salteadores estaban en connivencia con el
poder romano o con los mismos gobernantes judios. Eso significa que los gober-
nantes toleraban los robos a cambio de recibir parte del botin.

Es importante tener en cuenta esta tltima observacién. El hecho de con-
vertirse en ladrones venia provocado por una situacién social fuertemente in-
justa y el desgobierno de unos dirigentes que buscaban ante todo su propio
enriquecimiento.

El primer personaje que viene por el camino acercdndose al apaleado del
camino es un sacerdote. En tiempos de Jestis un hombre era sacerdote no por
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vocacion sino por nacimiento. Los hombres que nacian en determinadas fami-
lias de Judea eran sacerdotes independiente de Aarén (1 Cr 24,1). Entre ellos la
funcién suprema era ocupada por el “sumo sacerdote”, descendiente de la fami-
lia de Sadoc (Ez 40,46; 1Cr 24,3).

La funcién del sacerdote —en general- se reducia a trabajar durante dos se-
manas al afio en el Templo, y a asistir —ademds— a las funciones m4s solemnes del
culto, especialmente a las celebraciones del tiempo pascual. Durante el resto del
afio vivian en su pueblo natal trabajando en un oficio concreto. Presentaban la
Ley de Dios al pueblo, muchas veces ensefiaban las primeras letras a los nifios, im-
partian bendiciones y ejercian una funcién de docencia y consejo entre las gen-
tes del pueblo.

Para poder participar en la liturgia del Templo de Jerusalén se requeria de
los sacerdotes un elevado estado de pureza exterior. Por eso, antes de oficiar, los
sacerdotes no podian haber tocado sangre ni haber estado en contacto con en-
fermos, ni mucho menos haber tenido contacto con algiin muerto. Debian evitar
a toda costa la relacién con cosas sucias y con determinados animales; tampoco
debian contactar con personas que no conocieran bien de antemano. Por eso el
AT (Lv 11-16) y otras leyes especiales vigentes en tiempo de Cristo, establecian
complejas normas para salvaguardar el estado de pureza: lavarse continuamente
las manos, realizar repetidas abluciones con agua, lavar minuciosamente las ollas
y utensilios que se habian utilizado (10,3).

“Al verlo”. La significacién es muy sencilla. El sacerdote “vio con sus 0jos”,
es decir, se dio cuenta perfectamente del estado en que se encontraba aquel hom-
bre malherido.

“Dio un rodeo y pasé de largo”. Esta actitud es especialmente significativa.
Tan significativa que Lucas utiliza un verbo griego muy especial. Este verbo en
todo el NT aparece tinicamente dos veces, y las dos en la pardbola del buen sa-
maritano (Lc 10,31.32). Fuera del NT este verbo no aparece en ningin otro es-
crito en lengua griega. Asi pues, el verbo es una creacién propiamente del
evangelista.

La palabra que “inventa” Lucas para describir la actitud del sacerdote se
compone de tres partes: un verbo precedido de dos preposiciones. El verbo sig-
nifica “ir hacia”, o sea, el sacerdote, habiendo visto al hombre asaltado, decide se-
guir su camino. Pero la forma en que el sacerdote decide continuar nos viene
indicada por las dos preposiciones antepuestas al verbo. La primera preposicién
es “delante de” y la segunda preposicion es “al lado de”. Es decir, el sacerdote se
ha acercado y lo ha observado por delante por los lados. Ha constatado bien la
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situacién critica en que se halla aquel hombre; pero, a pesar de haberlo contem-
plado yaciendo en el suelo, lo abandona y se marcha.

El sacerdote conocia perfectamente la Ley. Si aquel sacerdote tocaba al
hombre malherido quedaba impuro y no podria oficiar el culto litdrgico. El hom-
bre asaltado era un desconocido, estaba apaleado y medio muerto. Cualquiera de
estas causas era suficiente para hacer que el sacerdote evitara, a toda costa, el
contacto con el hombre. Para el sacerdote los preceptos de la Ley son mds im-
portantes que la practica del amor y de la misericordia.

La figura del levita equivale -mds 0 menos— a la de un sacristdn. Eran
aquellas personas que ayudaban en los oficios religiosos del Templo de Jerusalén.
Sus funciones mds caracteristicas eran la organizacion de los cantos durante las
celebraciones, la misica, la limpieza, el cuidado del Templo, el mantenimiento
del orden, y la asistencia a los sacerdotes en la de los oficios. (1Cr 23).

Aligual que los sacerdotes, los levitas no lo eran por vocacién sino por na-
cimiento. Los hombres que nacian en ciertas familias de Palestina eran levitas. En
tiempos de Jesiis se consideraban levitas todos aquellos descendientes de la tribu
de Levi, pero que no procedian de la familia de Aarén ni de Sadoc, familias que
daban origen a la clase sacerdotal. Vivian en su pueblo ejerciendo una profesién
y ayudaban en los oficios del Templo durante quince dias al afio y en las fiestas
sefialadas. Para participar en el culto del Templo hacia falta un minimo de lim-
pieza. Por tanto, para ejercer con dignidad el oficio de levita, no podian haber
tocado sangre, ni ninguna cosa que fuera sucia o pareciese contaminada.

Cuando el texto de Lucas nos describe la actitud del levita respecto del
hombre malherido, utiliza las mismas palabras que para describir la actitud del sa-
cerdote. El levita ha visto por delante y por los lados. Ha captado perfectamente
la situacién de aquel hombre pero opta por seguir su camino.

El sacerdote como el levita eran personas aferradas completamente a la
Ley. La sociedad en la que vivian y la forma de vida religiosa que practicaban les
habia inculcado que era més importante “no tocar sangre” que “practicar la mi-
sericordia”.

Los samaritanos eran considerados por los judios como gente baja y poco
religiosa. Su religién no era exactamente el judaismo, sino mezcla de algunas re-
ligiones orientales con el propio judaismo. Por esta razén conocian poco el AT, y,
podriamos decir que, religiosamente, eran muy poco practicantes. La diferencia
en el origen racial y en la comprension religiosa de la vida provocaba frecuentes
tensiones y conflictos con los habitantes de Judea. Muchos de ellos se dedicaban
al comercio y al transporte de mercancias con otros paises, con lo cual tenfan con-
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tacto con culturas extrafas al judaismo, lo que hacia aumentar el desprecio que
los habitantes de Jerusalén sentian por ellos.

El samaritano también ve al hombre que habia sido asaltado. Pero su ac-
titud es radicalmente distinta a la mostrada por el sacerdote y el levita. Al ver al
hombre herido siente misericordia. El texto nos dice que “se le conmovieron las
entrafias” ante la presencia del hombre herido. Indica los sentimientos de una
madre cuando va a dar a luz.

La actitud del samaritano ante el dolor del hombre herido, es el mismo
sentimiento de Dios frente al sufrimiento de sus criaturas. El samaritano no se li-
mita a tener un simple sentimiento de “l4stima” ante el dolor ajeno. El afiade una
accién en favor de aquel hombre que sufre.

El samaritano no entrega cosas maravillosas o extraordinarias. Le ayuda
simplemente, con aquellas cosas de las que dispone. Le da algo de lo que tiene.
El samaritano le ayuda con su propia persona “se acerca a su lado”. Le aplica
una medicina muy sencilla “aceite y vino”. Le presta su propio medio de loco-
mocién. Le entrega en la posada lo equivalente a dos jornadas de trabajo. No lo
deja-desprovisto, lo cuida y asegura al posadero que a la vuelta le pagaré las po-
sibles deudas.

Lo mds importante del buen samaritano es la entrega de la misericordia.
Misericordia es la capacidad de dar algo de lo nuestro —o mejor darnos a nos-
otros mismos— para remediar la pobreza del corazén de nuestros hermanos.

b) Los discipulos de Emaiis (Lc 24,13-35)

(Dénde podemos encontrar en nuestra vida cotidiana a este Jestis que salva
mediante la misericordia convertida en perdén y curacién? Existen dos lugares en
los que el Sefior se hace especialmente presente: los pobres y la Eucaristia.

La narracién de los discipulos de Emais (Lc 24,13-35) se halla ubicada al
final del texto evangélico, en los capitulos concernjentes a la pasion y la resu-
rreccion del Sefior. Concretamente en el conjunto de las apariciones a sus disci-
pulos (24,13-49).

Aquel mismo dia... Se refiere al mismo dia de la Resurreccion del Sefior.
En primer lugar aparece la ciudad de Jerusalén, la cual en el conjunto de la Sa-
grada Escritura, es importante por muchos motivos. En el contexto que estamos
analizando, su importancia estriba en ser la ciudad donde ha ocurrido la revela-
cién de la resurreccién del Sefior. El tercer evangelio se inicia en Jerusalén,
cuando el 4ngel anuncia a Zacarias en el nacimiento de su hijo (1,5-25). El mismo
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evangelio termina en Jerusalén con la resurreccion y ascension de Jestis (22-24).
Jerusalén més que un lugar geogrifico, tiene més bien un lugar simbélico. Es el
lugar donde todos reciben la revelacién de Cristo resucitado. En Jerusalén las
mujeres y los apéstoles descubren el verdadero sentido de la vida de Jesiis.

Emaiis. Segiin nos cuenta el texto, la aldea de Ematis no estd muy alejada
de Jerusalén. Dista sesenta estadios de la Ciudad Santa, lo que equivale a 11 ki-
I6metros. Un estadio corresponde a 185 metros. La arqueologia no acaba de ha-
llar el lugar donde situarla con toda seguridad sobre el mapa de Palestina. Los
arquedlogos nos presentan varias posibilidades. Emas seria una pequeiia aldea
cerca de Jerusalén. Cuando los soldados romanos se licenciaban, se les daba ha-
bitualmente una porcién de tierra para que pudieran cultivarla y vivir en ella.
Ematis fue una aldea construida para este fin. Alli iban a vivir los soldados ro-
manos licenciados del ejército. Por tanto, aquella aldea no era de religién judia.
Sus habitantes creerian en otros dioses.

La aldea de Emats, frente a Jerusalén solamente aparece una vez en todo
el AT. Jerusalén es una ciudad grande y la capital de un pais. En Jerusalén tienen
lugar los sucesos cruciales de la vida de Jests y una mayoria de los hechos fun-
damentales del AT; la aldea de Emaiis no es testigo de ningiin acontecimiento
clave en la percepcion del AT.

Los dos discipulos habian compartido con Jesus sus tltimos dias en Jeru-
salén, la ciudad del sentido y de la plenitud. Pero las cosas no se desarrollaron
como ellos esperaban. Jests ha sido crucificado y matado. Todo ha terminado.
Aquellos dos discipulos se desaniman y abandonan la ciudad del sentido y se van
hacia Emais la aldea del sinsentido.

Dividiremos el episodio en cuatro apartados:

a) Jestis sale a su encuentro

Jesus en persona se acerc y se puso a caminar con ellos. Pero estaban ce-
gados y no podian reconocerlo (2415b-16), Jesiis no les reprende, sino que les
pregunta acerca de la situacién que estdn viviendo. Comienzan a explicar a Jests
los dltimos sucesos acaecidos en Jerusalén. Pero lo hacen desde la perspectiva
de quien no ha llegado a captar la profundidad de los hechos. La expresién “estar
cegado” indica precisamente eso: no haber llegado a captar el hondén de la rea-
lidad. Los discipulos han visto a Jesiis realizando numerosos prodigios, pero no
han llegado a comprender con el corazén el auténtico significado.

Jesiis el Nazareno, que resulto ser un profeta poderoso en obras y palabras
ante Dios y ante el pueblo... Hay otros lugares del evangelio de Lucas en que la ac-
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tividad de Jestis es asimilada a la de los profetas (7,16;7,39). Reconocer a Jesis con
caracteristicas proféticas es contemplarlo tinicamente en su perspectiva externa.

“Nosotros esperdbamos que €l fuera el liberador de Israel”. En tiempo de
Jesis existia la firme conviccién de la pronta llegada del Mesias. Frecuentemente
aparecian en Palestina personajes que se atribuian a si mismos las caracteristicas
del Mesias y ofrecian al pueblo una salvacién inmediata.

A los ojos de aquellos hombres, Jestis habria sido un mesias como tantos otros.
Rico en proyectos y utopias pero parco en realidades y nulo en cuanto a resultados.

Yy

Pero, ...con hoy vya son tres dias que ocurrid esto. La expresién “tres dias’
indica la totalidad del tiempo; es decir, un plazo agotado y cumplido. Ellos habian
confiado en Jesiis, se habian entusiasmado con su mensaje y habfan admirado sus
prodigios. Pero, como otros supuestos mesias, también Jesis ha sido detenido y
crucificado. Han pasado ya tres dias, es decir, un plazo razonable para olvidarse
de las utopias y volver al sinsentido —-Emats- de la vida cotidiana.

b) Jesiis les explica la Palabra

Jesiis comenzando por Moisés y siguiendo por los Profetas, les explicé lo
que se referfa El en todas las Escrituras.

Los profetas constatan que la vida de Israel no ha sido otra cosa que un cii-
mulo de infidelidades contra el Sefior. Recuerdan reiteradamente al pueblo dos
cosas: la confianza en Yahvé como el tinico Dios que libera y la necesaria fideli-
dad a la alianza que Dios sell6 con su pueblo. Cada profeta establecerd una me-
diacién concreta para permitir al pueblo mantenerse en esas dos vertientes:

Los dos discipulos esperaban la llegada de un salvador. A igual que la
gente de su tiempo esperaban un mesias poderoso.

c) Jesiis parte el pan
La explicacion de la Palabra ha calado en los discipulos. Jesus se queda
con ellos.

d) Los discipulos vuelven hacia Jerusalén.

Los discipulos iban de camino desde Jerusalén hacia Ematis. Jestis les sale
al encuentro en el camino de la desesperanza. Entonces los dos hombres le re-
conocen como el verdadero Sefior de su existencia.

El encuentro con Jesis vivo es lo tnico capaz de otorgar pleno sentido a
la existencia humana. El corazén humano sélo encuentra reposo en el regazo de
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Dios. Habiendo experimentado a Jestis resucitado, aquellos discipulos abandonan
el camino del desencanto y vuelven a recuperar la direccién auténtica de su vida.
Por eso, se dirigen de nuevo hacia Jerusalén, la ciudad del sentido. Aquellos dos
discipulos se convierten en misioneros de la resurreccion de Jests. Aquellos dos
discipulos comienzan a anunciar la gran experiencia transformadora de sus vidas:
Ellos contaron lo que les habia pasado por el camino y cémo lo habian recono-
cido al partir el pan (24,35). La iglesia es la comunidad que se retine en torno a
Jesus resucitado: de esa manera se transforma en el Cuerpo de Cristo entre los
hombres.

La narraci6n de los discipulos de Ematis es un reflejo de la Eucaristia:

— Acto penitencial:

Al principio de la Eucaristia reconocemos con humildad nuestras falsas.
Observamos las veces que hemos cambiado de direccién en el camino o las oca-
siones en las que en lugar de dirigirnos hacia Jerusalén hemos elegido la ruta de
Emais. Cuando reconocemos nuestros pecados no lo hacemos desde la deses-
peracion, lo confesamos desde la certeza de que, aunque nuestra vida haya to-
mado un derrotero equivoco, el Sefior ha continuado caminando a nuestro lado.
Jesiis resucitado nos otorga el perdén y nos recuerda de nuevo la direccién pre-
cisa del camino de la vida.

— Lectura de la Palabra de Dios:

La segunda parte de la Eucaristia consiste en la celebracién de la Palabra
de Dios. Leemos escritos del A y N T. Pero al oir la proclamacién de la Palabra
no la percibimos como la narracién de acontecimientos pasados. La escuchamos
como la voz de Dios que tiene algo concreto que decirnos en nuestra vida. La
voz de la Palabra en la Eucaristfa nos comunica siempre dos cosas: Cristo es el
Sefior Resucitado y sélo en él encuentra fundamento nuestra existencia. La Pa-
labra de Dios nos pone en el auténtico cantico de la vida cristiana. La Palabra de
Dios nos pone en el auténtico camino de la vida cristiana que no es otro que estar
con los pobres y los débiles de nuestra sociedad.

— Liturgia eucaristica:

Una vez que hemos reconocido nuestras culpas, y hemos escuchado la Pa-
labra de Dios que nos motiva a volver al Sefior celebramos la fraccién del pan.
Recibimos después, en la comunion, el Cuerpo de Cristo que se hace carne de
nuestra carne. Dejamos de percibirlo con los sentidos exteriores, pero lo experi-
mentamos en la profundidad de nuestro corazén.
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— Bendicidn final y despedida:

Propiamente, al final de la Eucaristia no se nos despide, sino que se nos
bendice. Se nos invita a anunciar con la ayuda del Sefior, aquello que hemos ce-
lebrado. ;Cristo ha resucitado? La celebracion de la Eucaristia motiva a todo
cristiano a convertirse en misionero de la presencia viva del Sefior. Ese es el sen-
tido de la celebracién final.

2.4. ; Con qué actitudes percibo al Dios de la ternura?

a) El fariseo y el publicano (Lc 18,9-14)

Para explicar el sentido y significacién de la oracién hemos elegido al buen
ladrén (23,39-43). Para comentar la actitud de 1a humildad leeremos la narracién
del fariseo y el publicano (18,9-14). Comenzaremos por este ultimo episodio y
procederemos de la misma manera que en las otras narraciones.

La pardbola del fariseo y el publicano (18,9-14) estd ubicada en la tercera
parte del evangelio de Lucas, en el viaje de Jesis a Jerusalén. En esta pardbola
Jesis pretende inculcar a sus discipulos una ensefianza bdsica: la humildad es la
actitud humana que hace posible experimentar la misericordia de Dios, una mi-
sericordia traducida en el perdén.

Pongdmonos de acuerdo en qué consiste el valor y la virtud de la humil-
dad. Humildad es “tener el pie sobre la tierra”, es decir, ser realista ante la vida.
Es humilde aquel que tiene la sana capacidad de verse a si mismo tal como es, que
intenta contemplar a los demds tal como son, y que pretende ver la realidad tal
como se presenta.

La pericopa que estamos estudiando se presenta en medio de una narra-
cién llena de episodios sobre el Reino de Dios. La mujer viuda (18,1-8), el publi-
cano (18,9-14); los nifios paradigma de personas débiles e indefensas, son los
preferidos para entrar en el Reino de Dios (18,15-17). En cambio aparecen en
estos breves episodios algunos personajes con el corazén impermeable a la mi-
sericordia de Dios: el fariseo (18,9-14), el joven rico (18,18-30). Estos diversos
personajes que rodean nuestro texto, nos hacen ver la humildad que no se limita
a una actitud interior, tienen también un rostro visible externamente.

La ciudad de Jerusalén estaba presidida por la magnificencia de su Tem-
plo, construido en la parte alta de la ciudad. La edificacién de tan inmenso edifi-
cio paso por diversas etapas, cada una de ellas muy significativas para la historia
del pueblo judio.

Almogaren 59 (2016) 91-133

117



118

Luis Maria Guerra Sudrez: Sed misericordiosos como vuestro Padre

En el afio 538 a.C,, Ciro el grande conquisté la ciudad de Babilonia y per-
mitid a los judios deportados regresar a su patria. Alli, se afanaron en la recons-
truccién del Templo, que, finalmente fue consagrado en el 515 a.C., celebrandose
de nuevo la fiesta de la Pascua.

Mucho més tarde Palestina sufrié la opresién de los monarcas helenistas,
contra los que se sublevaron los judios capitaneados por los hermanos Macabeos
(167 a. C.,). Los reyes invasores habian profanado el Templo y éste tuvo que ser
consagrado otra vez por los judios en el 164 a.C.

El Templo reformado en profundidad durante el periodo de Herodes el
Grande (37 - 4 a.C). Este Templo tan profusamente remozado por Heredes, fue
el que contempl6 Jesis durante su vida piblica en Palestina. La magnificencia de
este nuevo Templo fue efimera. Su reconstruccién finalizé en el 64 a.C. y en el afio
70 d.C. el general romano Tito conquisté Jerusalén y arrasé el Templo hasta sus
cimientos.

El Templo de Jerusalén representaba, de una manera objetiva, y tangible,
la presencia de Dios en medio de su pueblo. La estructura de tan imponente edi-
ficio era bastante compleja. La parte mds importante era el Sancta Sactorum. En
tiempo de Jests estaba vacia. Una vez al afio penetraba en su interior el sumo sa-
cerdote, y con voz temblorosa pronunciaba el nombre de Dios.

Las demds dependencias del Templo estaban dispuestas en torno al Sancta
Sanctorum. Delante de €l se situaba el altar de los sacrificios y ofrendas al Sefior
para implorar su perdén o pedir su misericordia. El drea alrededor del Templo es-
taba dividida en varios atrios: de los sacerdotes, de los hombres y de las mujeres.
Todo estaba precedido por el atrio de los gentiles que estaba rodeado de un pér-
tico. Finalmente, se disponian alrededor del edificio todo un conjunto de comer-
cios en los que podia adquirirse cualquiera de los elementos precisos para el
culto.

El Templo estaba dirigido por el sumo sacerdote asistido por los miem-
bros de la familia sacerdotal. Los sacerdotes, agrupados en diversos turnos, eran
los encargados de celebrar el culto. Un grupo religioso judio, los saduceos, estaba
vinculado de manera preferente con la institucién del Templo. Sus miembros per-
tenecian a las familias mds nobles y acaudaladas de Jerusalén. Generalmente, el
sumo sacerdote pertenecia a alguna familia saducea. El fuerte poder econémico
de los saduceos hacia que tuvieran escaso interés en modificar las dificiles con-
diciones sociales y econémicas de Palestina. Era un grupo tendente a mantener
inalterable el orden social establecido. Y como disfrutaban de una vida tan prés-
peray acomodada en esta tierra, ponian en duda la existencia de una vida futura.
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Asi pues, el Templo representaba el centro del judaismo, el punto de mira hacia
el que dirigia la vida cualquier creyente de la religion de Moisés.

Cada dia se ofrecian holocaustos y sacrificios a Yavhvé, se realizaba la ora-
cién cotidiana y se quemaba incienso. Tres veces al afio acudian los judios en pe-
regrinacion a la Casa del Sefior. El acto cultual més significativo era la fiesta de
la Pascua; en ella los judios recordaban la memorable ocasién en que Dios los li-
berd de la esclavitud de Egipto con mano poderosa y brazo extendido. También
era el Templo lugar de instruccién y catequesis para los fieles judios.

Cuando el fariseo y el publicano van a orar al Templo, no van a encontrarse
con Dios en un lugar cualquiera. Presentan al Sefior su plegaria en el mismo 4m-
bito de la presencia divina, en el lugar mds sagrado para el judaismo. Su plegaria
ante el Sefior tiene la connotacioén de que quiere ser una oracion realizada muy
cerca de la presencia misma de Dios. Atendiendo a la estructura del edificio, los
dos hombres se hallarian —probablemente— en el atrio de los hombres. Lugar al
que Unicamente tenian acceso los varones israelitas mayores de edad.

En el ambiente de la Palestina judfa del siglo I habia una corriente de pen-
samiento religioso muy importante: la Apocaliptica. Implicaba una determinada
visién creyente de la realidad, que estaba en la base del pensamiento de todos los
grupos religiosos de la época.

Las condiciones de vida en Israel durante el siglo I eran bastantes difici-
les (el poder romano, la presién de los impuestos, la miseria, las enfermedades in-
curables,...) La situacién generaba desesperacién entre las gentes, que no veian
salida a su estado de vida. Aquellos hombres quizés se hicieran esta reflexion:
“Hemos intentado cambiar la realidad, pero no lo hemos conseguido. Nuestra
capacidad humana para transformar la situacion es insuficiente”. Y tal vez, lle-
garian a esta conclusién: “Sélo una intervencion de Dios es capaz de vaciar el
orden actual de las cosas”.

Llegados a esta conclusion, se harfan esta pregunta: “Si solamente Dios
puede cambiar la realidad, entonces jpor qué no actiia de una vez y cambia las
cosas?”. Y se darian a si mismos esta respuesta: “Dios no acttia porque nosotros
no se lo pedimos con suficiente intensidad”. Comencemos a realizar toda una
serie de actividades cultuales y ascéticas para atraer la atencién de Dios y con-
vencerle, para que envie un salvador (el Mesias) e instaure su reino, el Reino de
Dios”.

La Apocaliptica es aquella corriente religiosa que contempla la realidad
humana como algo completamente corrompida. Solamente una directa inter-
vencidn de Dios puede transformar a la humanidad. Los adeptos al pensamiento
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apocaliptico pensaban que debian convencer a Dios mediante una vida de dura
ascética, para que se dignaran intervenir enviando un salvador e instaurando su
reino. Ellos mismos se crefan personas especiales, los iinicos capaces de influir
en el dnimo de Dios y convencerlo para una actuacién inmediata y definitiva.

Los fariseos constituian un grupo religioso importante en la época de
Cristo, su espiritualidad se movia en el marco de la corriente apocaliptica. Ellos
observaban la corrupcién galopante de la sociedad. No veian ninguna salida a no
ser una intervencién directa de Dios en la historia humana. Los fariseos intenta-
ban convencer a Dios para que mandara un redentor. Lo hacfan con un método
particular: el cumplimiento estricto y escrupuloso de las normas legales.

El principio legal de Israel era pequefio y determinante, pero luego pa-
sando el tiempo, esas leyes se fueron ampliando y concretando mas. El cuerpo de
leyes, en tiempos de Cristo habia alcanzado proporciones enormes.

Conocer con detalle un cuerpo legal tan amplio, no era tarea facil. Los fa-
riseos eran auténticos expertos en el conocimiento de estas normas, y aprendian
a aplicarlas habilmente a cada situacién. Los fariseos eran especialmente en cum-
plir, de todas estas leyes, tres especialmente: observancia meticulosa del sabado,
la ley de pureza en los alimentos y en las relaciones con las personas y cosas, el
pago escrupuloso de los diezmos en todos aquellos articulos que mandaba la Ley.

Ademds de estos tres preceptos fundamentales, afiadian otras buenas ac-
ciones realizadas espontdneamente, como el ayuno del lunes y el jueves, y diver-
sas obras de caridad. Las obras de bien debian igualar delante de Dios a las
posibles faltas cometidas. La obsesién por el cumplimiento preciso de los por-
menores de la Ley, daba lugar a que los fariseos se separaran del resto de la gente.

(Cudles eran los puntos débiles de la espiritualidad farisaica?
— La vida espiritual de un fariseo tiende a ser preferentemente externa.

— Conseguir llevar a cabo todas las acciones externas era una tarea ardua.
No todo el mundo tenia el tiempo suficiente para escudrifiar los entresijos de la
Ley, ni del suficiente nivel de vida para realizar actividades ascéticas tan com-
plejas. Los fariseos se crefan superiores a los demés y despreciaban al resto de la
poblacién, a la que tenfan por inculta e impia.

- La negaci6n de la propia responsabilidad. Los fariseos observaban la mi-
seria de la vida cotidiana, pero hacian poca cosa para remediarla. La pobreza, y
la opresi6n de un pueblo no son producto de la casualidad, sino que son el re-
sultado de la injusticia. Los fariseos no se esforzaban por eliminarla, le pedian a
Dios que interviniera y que El pusiera remedio al dolor de los hombres. En de-
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finitiva, era una espiritualidad que se evadia de la realidad del sufrimiento hu-
mano, y ponia la solucién sélo en la intervencion divina. No se daban cuenta de
que Dios interviene en la salvacién del mundo mediante el ejercicio de la mise-
ricordia, ejercida por las mismas personas que El ha creado.

La Palestina que conocié Jesis estaba sometida al dominio romano. El
Imperio Romano respeté generalmente las costumbres judias, pero exigia el pago
de unos impuestos muy elevados. Los altos impuestos cobrados por Roma su-
mian al pafs en una situacion de pobreza. Una parte de la poblacién se halla so-
metida a esclavitud con la finalidad de satisfacer las deudas. No es extrafio que
los hombres empobrecidos, antes de caer en la esclavitud, intentaran vivir del
bandidaje.

Los publicanos eran los encargados de cobrar los impuestos. Trabajaban en
una oficina llamada telonio desde la que controlaban la cobranza de las tasas.
Ademas de cobrar los impuestos prescritos, habitualmente exigian a la gente méas
de lo debido con la finalidad de enriquecerse a si mismos. Contaban con el res-
paldo militar, con el que podian extorsionar a las gentes. El deudor insolvente y
su familia eran vendidos como esclavos y asi satisfacian la deuda.

El pueblo aborrecia a los publicanos por su actitud casi siempre injusta.
Eran considerados colaboracionistas con el poder romano y opresores del pue-
blo. Se los expulsaba de los ambientes judios y de la relacién con el culto. No les
estaba permitido participar en la liturgia sinagogal, ni en las fiestas religiosas de
la fe israelita.

Un publicano era pecador por triple motivo:

— Por una parte, extorsionaba al pueblo cobrando impuestos excesivos, y
practicaba la injusticia sometiendo a la poblacién insolvente a la esclavitud.

— Por otra parte, era un colaboracionista del poder romano, con lo que ayu-
daba a la continua erosién y decaimiento de la fe judia.

- Finalmente, los fariseos los acusaban de algo muy grave: gracias al cobro
de impuestos realizado por los publicanos se mantenfa firme el poder romano
en Palestina. La presencia de Roma, -segiin los fariseos— que a los ojos de Dios
el pais judio apareciera como un lugar impuro. Y por eso Dios retrasaba el envio
de un Mesias y la instauracién de su Reino.

El pueblo sencillo odiaba a los publicanos por su injusticia. Los gober-
nantes y nacionalistas judios los despreciaban por su colaboracionismo con
Roma. Las personas religiosas, los fariseos, los consideraban pecadores porque su
actitud impedia la llegada inminente del Reino de Dios. A los publicanos no les
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quedaba otra alternativa que relacionarse con personas de su condicién, gentes
a las que los dirigentes judios consideraban también pecadores y despreciables
(Lc 5,30;7,34; 15,1).

El fariseo ora, se pone de pie ante la presencia de Dios y comienza a orar
en voz baja. La actitud de su plegaria se caracteriza por su autosuficiencia y se di-
rige en dos direcciones: hacer notar las faltas de los demas y destacar las obras de
piedad externa que €] mismo realiza. Fariseo es aquella persona que ha llegado
a ser perfecta exteriormente, pero no se ha convertido interiormente, que se ha
pasado la vida luchando por la perfeccién sin buscar el deseo de la santidad.

La autosuficiencia engendra el orgullo e impide la humildad. La conver-
si6n no es sélo fruto del esfuerzo humano, sino que nace del corazén abierto de
Dios. El orgullo del fariseo le hace incapaz de mirarse a si mismo a descubrir su
propio pecado. Humilde es aquella persona realista que, mirdndose a si misma,
es capaz de discernir aquello de lo que debe convertirse y aquello en lo cual ha
de aceptarse. El fariseo no penetra en su propio interior. Contempla a los otros
como competidores en el camino de la perfeccién; y los desprecia porque son la-
drones, adilteros e injustos. Bien pagado de sf mismo desprecia al publicano.

El fariseo es incapaz de mirarse interiormente y contemplarse a los ojos de
Dios. Es incapaz de discernir en si mismo aquello de lo que debe corregirse y
comprender aquello en lo que debe aceptarse. Lucha por la perfeccién pero su
corazén estd cerrado a la misericordia de Dios. El, con una sola fuerza, piensa
que ha logrado la perfeccién y desprecia a los imperfectos.

Las palabras y acciones del publicano son mds escuetas pero mds elo-
cuentes que las del fariseo. Se muestra, en sus gestos, consciente de su culpabili-
dad personal. Darse golpes de pecho denotaba el sentido de responsabilidad ante
el mal causado. No atreverse a levantar los ojos indica que aquel hombre se toma
en serio a Dios. Sabe que Dios le mira y le observa. Dios ha visto las injusticias
que como recaudador, quizés, haya cometido entre las gentes de su pueblo. El
publicano no rehiiye su responsabilidad personal frente a la situacién de dolor
que el sistema impositivo ha generado en todo Israel.

“iDios mio!”. La traduccién de los textos biblicos nunca es facil. Algunas
versiones nos ponen las palabras del publicano entre signos de admiracién, mien-
tras que no los utilizan al referirse al fariseo. Al decir el publicano “{Dios mio!”,
lo que hace es dar un fuerte grito. Un grito no es rutinario, implica que la situa-
cién nos impone respeto. El publicano siente respeto y miedo ante Dios, sabe
que Dios no permanece indiferente ante el mal que causamos culpablemente los
hombres.
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El publicano observa el interior de su vida y se descubre como pecador. Se-
guramente al abrir su corazén a su propia mirada descubre un pecado muy pro-
fundo: el cobro de impuestos desorbitados, el uso de la fuerza para extorsionar
al débil. La situacion de pais conquistado sufrida por los judios, leyes humanas
justificaban el proceder de los recaudadores, pero el publicano sabe que su pro-
ceder ante Dios no tiene justificacién alguna.

A lo largo de su oracién ha hecho lo tinico realmente importante: abrir el
corazén. Darse cuenta de aquellas cosas de su vida necesitadas de conversion.
Pide a Dios lo tinico capaz de cambiar radicalmente la existencia, que no es otra
cosa sino la misma misericordia de Dios.

“El publicano volvi6 a su casa a bien con Dios, y el fariseo no”. Con estas
palabras responde Jesus al auditorio que al comienzo lo habia increpado. Nadie
que no esté dispuesto a abrir el corazén a Dios puede recibir su misericordia.

b) EI buen ladron (Lc 23,32-47)

Igualmente, la narracién se sitiia en la tercera gran seccién del evangelio:
La Pasién y Resurreccion de Jesiis (19,29-25,53). Jesus en la Ciudad Santa, llevara
a término en su propia persona todas aquellas cosas que ensefié a los discipulos
en el camino. La narracién de la crucifixién y muerte de Cristo adquieren, en el
tercer evangelio, algunas connotaciones especiales.

Quiza lo més caracteristico de Lucas sea que, a diferencia de los otros en
los evangelios, no insiste tanto en los detalles externos del sufrimiento sino que
se centra preferentemente en la explicacion de la Pasién interiorizada de Jesus.
Lucas describe con maestria el drama interno de la Pasién de Cristo. Lucas des-
cribe con profundidad la lucha terrible que durante la pasion se desarrolla entre
Jests y las fuerzas del mal. Jesis vence en esta batalla final porque “aguanta en
la prueba” y aguanta en la prueba porque se “sabe sostenido por Dios”.

La referencia a la perseverancia aparece en otras ocasiones en el Evange-
lio. Jestis aguanta porque hay un Dios que lo sostiene en la prueba. La primera vez
que Jesus toma la palabra en el evangelio de Lucas es para decirles a José y Maria:
“¢no sabiais que yo tenia que estar en la casa del Padre?” (2,49). La ultima vez en
la que Jestis —antes de su muerte— habla, es para decir: “Padre, en tus manos enco-
miendo mi espiritu” (23,46). Toda la vida de Jests se halla enmarcada entre estas
dos ocasiones en las que se dirige a Dios como Padre. La vida de Jesiis es la mani-
festacion cierta de que Dios es un Padre de infinita ternura y misericordia. Su vida
refleja la verdadera naturaleza de Dios, el Padre de la misericordia.
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Con esa certeza en la paternidad de Dios, Jestis durante la pasién es el
martir que muestra una fuerza de alma y una bondad capaces de transformar in-
cluso a sus verdugos y a quienes lo condenan: Pilato lo proclama inocente en tres
ocasiones (23,4.14.22), asi como las mujeres y el pueblo (23,27-28); el buen la-
drén (23,41), el centurién romano (23,47). En el interior del drama de la Pasién
se halla el episodio de nuestro estudio. Nos describe la tiltima accién de Jesus en
favor de los débiles; vierte su misericordia convertida en esperanza, en el cora-
z6n del buen ladrén a quien promete el Paraiso.

La vida de Jestis no es otra cosa sino el despliegue v la manifestacién de
la misericordia de Dios entre los hombres: el primer acto es un milagro y el tl-
timo la misericordia con el buen ladrén. La ternura de Jesus sostiene en la cer-
teza de hallarse envuelto en las manos buenas de Dios Padre: sus primeras
palabras ante sus padres son para referirse a Dios como Padre, en su dltimo grito
pone su espiritu en manos del Padre.

La narracion de la crucifixion y muerte del Sefior lleva a plenitud la des-
cripcion de los dos grandes ejes del evangelio. Dios es un Padre de ternura y mi-
sericordia, y Jests es el Sefior a través de quien descubrimos la paternidad y la
misericordia de Dios. Dentro de ese relato, se halla la breve narracion del buen
ladrén. Nos ensefia la manera con la que podemos relacionarnos con ese Dios. La
forma auténtica de relacion con el Seiior es la plegaria. Pero, notémoslo bien, una
plegaria que no es una evasion, sino que brota de una triple experiencia: la con-
fianza, la gratitud y el sufrimiento. Esas son las tres caracteristicas de la oracién
del buen ladrén.

Morir en la cruz era un suplicio extremadamente duro. Los romanos con-
denaban a este tipo de muerte a los encausados por motivos politicos y a todos
aquellos a quienes deseaban dar un castigo ejemplar. En el caso de Jests hay una
sentencia del Sanedrin que le condena a muerte (Lc 22,66-71). Pero el Consejo
judio decide trasladar el caso a la jurisdiccién romana, acusandolo de perturba-
dor judio y de rebelién contra el Imperio (23,1-2). Posiblemente los judios pen-
saran que los simples cargos religiosos contra Jesis no tendrian peso suficiente
ante el prefecto romano. De este modo es Poncio Pilato quien entrega a Jesds
para ser crucificado (23,24-25).

La accién de Jesis a lo largo del evangelio es una muestra constante de la
misericordia de Dios. Su primer gesto consiste en la curacién de un endemoniado
(4,31-37); su peniiltimo gesto es el perdén otorgado a sus ejecutores. Recordemos
que el perdén es una de las mas genuinas manifestaciones de la misericordia de
Dios.
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Los salmos 22 y 31 reflejan los sentimientos de Jesus en la cruz. El salmo
22 nos describe la situacién de un justo que se siente abandonado y acorralado
por todos. El salmo 31 nos describe la historia de un justo que se siente perse-
guido y se acoge en el regazo de Dios. Jesiis es el modelo de justo condenado que
deposita su vida en las buenas manos de Dios.

Elltimo acto de la vida de Jestis consiste en derramar la misericordia en
el corazén del buen ladrén e incorporarlo a su reino. La muerte de Jests suscita
la conversion del centurién. Viendo la muerte de Jesiis aquel hombre exclama:
“Verdaderamente este hombre era justo”. La muerte de Jesis es la sintesis de lo
que ha sido su vida: un esfuerzo de sembrar misericordia para suscitar el segui-
miento.

La fe, si no representa el todo de la vida,no significa nada en la existencia
humana. Cada uno de los ladrones crucificados a su lado representa una actitud
contrapuesta.

Al pie de la cruz los soldados y los jefes del pueblo se burlaban de Jests.
La misma actitud muestra el ladrén que lo insulta. Tanto este malhechor como los
jefes del pueblo tenfan una idea distorsionada de la figura del Mesias. Todos es-
peraban la llegada del Mesias, el Salvador de Israel. Nadie podia pensar que el
hombre clavado en la cruz entre dos delincuentes fuera el Mesias ansiosamente
esperado por todos. Jests es aquel que nos libera, no desde la apariencia des-
lumbrante sino a partir del escdndalo de la cruz.

Este malhechor busca en la persona de Jests una salvacion particular: “S4l-
vate a ti mismo y a nosotros”. No le interesa la salvacién de todo Israel, desea un
Mesias hecho a medida y para su propia salvacién. Tampoco se preocupa por es-
pecificar las razones por las que lo han llevado a la cruz. Es el otro malhechor
quien se lo recuerda: “lo nuestro es justo”, le dird su compafiero de patibulo.

Este ladrén muere en la cruz a causa de sus fechorias. Pero es incapaz de
darse cuenta de que lo que estd padeciendo se debe a una condena por sus mal-
dades. La incapacidad de penetrar en su interior, le impide descubrir la identidad
de Aquel que esté crucificado a su lado. Aprecia en Jesis a un personaje que,
como tantos otros, se ha identificado con el Mesias. Por eso participa con actitud
de sorna en la burla de los soldados y jefes del pueblo. Notemos lo més impor-
tante: aunque este malhechor sea completamente inconsciente de ello, Jesis esta
muriendo por €l en la cruz, a su lado. Este ladrén sufre en la cruz, y tal vez, se
lanz6 al bandidaje porque era el inico camino que le quedaba en la vida. El men-
saje de Jests estaba pensado privilegiadamente para él. No ha podido experi-
mentarlo ni captarlo. Pero no por eso Jests ha dejado de padecer en la cruz para
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inaugurar un reino en el que el mal desaparezca y en el que este ladrén pueda ser
alguien feliz.

Por su parte, el buen ladrén sufre en la cruz a causa de sus propias culpas
y es consciente de ello. Al ser capaz de verse a si mismo como es, nace la posibi-
lidad de comprender a los demds como realmente son. En el corazon del buen la-
drén aparece la capacidad de ver a Jestds y a Dios como son verdaderamente.
Afirma de Jesis: “Este no ha hecho nada malo”. Cuando todos estdn burldndose
de Cristo, sélo €l —el prototipo de hombre humilde~ reconoce la auténtica reali-
dad de Jesis: “no ha hecho nada malo”. Su vida ha sido una denuncia constante
contra todos aquellos que, desde su condicién de poder, hacen el mal; y por eso
éstos mismos lo han condenado a muerte.

Una vez que el ladrén ha percibido la verdadera realidad de Jesiis, surge
en €]l una segunda actitud: el temor de Dios. “; Ni siquiera tu, sufriendo la misma
pena, tienes temor de Dios?”.

Al comienzo del Evangelio el dngel de Dios se dirige a Zacarias, a Maria
y a los pastores, con una expresion muy semejante: “no temas” (1,13.20;2,10). La
Virgen dird en el Magnificat: “... y su misericordia alcanza de generacién en ge-
neracion a los que le temen” (1,50). Jests, al dirigirse a Simén le dice: “No temas.
Desde ahora seras pescador de hombres™ (5,10).

El temor de Dios no coincide con el sentimiento de pdnico ante la pre-
sencia divina. El temor de Dios significa el 4mbito en el que es posible percibir
la misericordia de Dios. Una persona temerosa de Dios, es aquella que se sabe en
el regazo de Dios, y desde la certeza de sentirse en Dios puede apercibirse de su
ternura.

El buen ladrén estd padeciendo el cruel suplicio de la cruz. Alli, en medio
del dolor, ha sido capaz de mirarse a si mismo y con humildad reconocer los mo-
tivos de su crucifixién. La humildad lo ha llevado a descubrir la naturaleza de
Jesus. Del reconocimiento de Jesiis naceri el temor de Dios, la certeza de sentirse
en el amor de Dios. Y, finalmente, desde el temor de Dios brotar4 la auténtica ple-
garia: “Jesus, acuérdate de mi cuando vengas como rey”. Jests le responde: “Hoy
estards conmigo en el paraiso”. Antes de que el ladrén lo pida, Jests ya ha cons-
truido el nuevo reino. En el fondo de la plegaria del malhechor hay una raiz de
accion de gracias. Jesis habiéndolo amado primero, ha inaugurado el reino en el
que el buen ladrén pide participar.

El buen ladrén desde la experiencia de su sufrimiento, obtiene la herencia
eterna. El joven rico también pide a Jesus la herencia eterna (18,18-23), pero le
da miedo pasar por el trago de la cruz, y por eso se marcha cabizbajo. El buen la-
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drén pone su vida en manos de Jesis: “acuérdate de mi, cuando estés en tu reino”.
Una peticién muy breve que condensa de forma muy breve la opcién cristiana.

La divinidad de Dios se aprecia a través de la humanidad de Jestis. S6lo en
la cruz vemos el auténtico rostro de Dios. Un Dios que ha llevado su amor hasta
el extremo de entregar su vida por amor. La plegaria del buen ladrén se dirige al
auténtico rostro de Dios.

El buen ladrén ha descubierto al tinico que es bueno, al que no ha hecho
nada malo: Jestis. Y desde el sufrimiento de la cruz y desde el dolor de haberlo
perdido todo, le pide lo dnico importante: estar con El en el Paraiso. El joven
rico también pedia la herencia eterna pero sin pasar por la cruz. Un cristiano
tiene como objetivo la herencia eterna, pero sabe muy bien que esa opcién pasa
por tomar la cruz de cada dia y seguir a Cristo hasta el final.

En la dependencia més sagrada del Templo habia una cortina que ejercia
una funcién simbdlica. Separaba el espacio del Templo del resto del mundo. De
esta manera el universo estaba dividido en dos espacios distintos: el espacio sa-
grado y el espacio profano. Con la muerte de Jesus esta cortina se rasga de arriba
abajo. Cristo ha liberado toda la realidad humana. Ya no hay un espacio profano
y un espacio sagrado enfrentados entre si. Con Jesiis todo ha sido liberado, ha
comenzado €l reino de Dios para todos.

Llegamos ahora, a la quinta parte de nuestro estudio. La llamada de Jesus
a sus discipulos no es algo que tuviera lugar simplemente en el pasado. Jesiis
llama hoy, a todos nosotros para que seamos sus amigos y seguidores.

El tercer evangelio se inicia con dos preludios: los relatos de la infancia de
Jesus

(1-2) y el ministerio de Juan Bautista juntamente con las tentaciones de
Jestis en el desierto (3-4).

El primer prélogo nos anuncia la clara identidad de Jesis: El es el Mesias,
el Sefior (2,11) que se halla en las buenas manos del Padre (2,9). El segundo pre-
ludio, concretamente en el relato de las tentaciones, especifica claramente el tipo
de mesianismo representado por Cristo. El es el Mesfas, pero no traer4 la liberacién
con una apariencia deslumbrante o con un poder absoluto. Cristo nos salvard desde
la vida humilde y compartida, y a partir de la actitud de servicio y entrega (4,1-13).

El episodio de la sinagoga de Nazaret tiene una ubicacion especial. Se sitiia
a continuacion de los relatos de la Infancia y constituye a la vez, la puerta de en-
trada a la primera gran seccién del Evangelio: el ministerio de Jestis en Galilea
(4,14-50). Podriamos afirmar que la pericopa objeto de nuestro estudio sintetiza
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los elementos de los dos preludios y presenta, por adelantado, lo que serd la pri-
mera parte del evangelio.

Se inicia el ministerio de Jesis en Galilea con el mensaje programaético de
Jesus en la sinagoga de Nazaret (4,14-22). Y después, en diferentes trazos,y a lo
largo de toda la seccién, se van delineando las consecuencias de ese programa.
Veamos los grandes ejes en que se despliegue el mensaje programatico del Sefior
y los grandes temas de la primera seccién.

Los milagros de Jesus son la manifestacion palpable de la liberacién que
Jests ha venido a otorgar a los pobres y a los débiles. En esta seccién se concen-
tran la mayoria de los milagros de Jestis. Curacién de un endemoniado, de la sue-
gra de Pedro, y otras muchas curaciones anénimas (4,31-41); curacién de un
leproso y de un paralitico (5,12-26): el hombre de la mano seca (6,6-11); curacién
del siervo del centuridn; el hijo de la viuda de Naim (7,1-17); la tempestad cal-
mada, el endemoniado de Gerasa, la hemorroisa y la resurreccién de la hija de
Jairo (8,22-56).

Observemos que los relatos de vocacién est4n entremezclados con las na-
rraciones de milagros. El objetivo de la descripcion de los milagros radica en mo-
tivar en quien los presencia la decisién de seguir a Cristo. Por eso ambos tipos de
narraciones presentan una cierta alternancia. Los relatos especificos de vocacién
son: la vocacién de los cuatro discipulos (5,1-11); la llamada de Levi (5,27-28);
eleccion de los doce (6,12-16), las multitudes que van en pos de Jests (6,17-19).

A los discipulos que han aceptado seguirle, Jesis les mostrar4 la dureza del
camino (9,23). Pero también les presentard el gozo del seguimiento (9,27).

La accién de Jesis suscita la vocacién en aquellos que conviven con el
maestro, pero también provoca el rechazo de quienes detentan el poder politico
y religioso. La llamada de Jesis no deja lugar a la indiferencia, implica la adhe-
sién total o el rechazo absoluto.

Los que mids facilmente aceptan el mensaje son los pobres, los marginados
y todos aquellos que el sistema social imperante ha rechazado. Los pecadores en
casa de Levi (5,29-32); la muchedumbre del pueblo (6,17-19); la pecadora per-
donada (7,36-50); las mujeres (8,1-3); los seguidores de Juan Bautista interesados
por Jesus (7,18-30). Por el contrario, la buena nueva encuentra reticencias y ad-
versidades en quienes tienen un papel directivo en el ambiente de la época. Las
gentes de la sinagoga (4,23-30); los fariseos y los escribas (5,30-39).

La palabra de Jestis es como una semilla plantada en el corazén humano
(8,4-15), germina cuando la tierra que la recibe es buena. El enfrentamiento de
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Jestis con escribas y fariseos no es casual. Surge por dos razones: por una parte,
el hecho de manifestarse en favor de los débiles, supone no estar a favor de quie-
nes dominan en el sistema vigente. Y por otra, aquellas cosas que Jesiis dice cons-
tituyen una interpretacién particular del AT que se enfrenta directamente con la
interpretacion comin de los fariseos.

Jests afirma la bienaventuranza para los pobres, los hambrientos, los que
lloran, los que son odiados e injuriados (6,20-23). Profiere malaventuranza con-
tra ricos, los que estdn saciados, los que rien, aquellos de quienes se habla bien
(6,24-26). Predica el amor a los enemigos, la misericordia y la honradez (6,27-49).

Todo discipulo se encuentra con la Palabra del Sefior. Esta palabra no es
neutra, exige una toma de decisién en quien la oye.

En el primer anuncio de la Pasion, Jests les dice: “el Hijo del Hombre debe
sufrir mucho... ser ejecutado y resucitar al tercer dia” (9,22). Esta cita del Evan-
gelio hace hincapié en la cruz y la Pasion de Jestis, aunque también refiere la Re-
surreccion final. Jesus no se limita a anunciar un mensaje radical y atrayente; El
mismo lo lleva a término, lo padece en su propia persona. En esta referencia bi-
blica Jesus se manifiesta —preferentemente como el Cristo sufriente.

En (9,29-36), el primer relato de la Pasién presentaba el aspecto sufriente
de la vida de Jesus, pero dejaba entrever el resquicio de la Resurreccién. El re-
lato de la transfiguracién muestra en toda su plenitud el aspecto gozoso y triun-
fante de Jesus. La muerte y la sepultura no tienen la tltima palabra, la tltima
palabra estd siempre en los labios del Dios de la vida.

El discurso de la sinagoga de Nazaret actiia como una bisagra entre la in-
troduccién y la primera seccion del evangelio. Recoge el contenido del prélogo;
Jests es el Sefor que estd en las manos buenas de Dios Padre. Y desde esta cer-
teza, anuncia el gran mensaje de Jests para todos los hombres y mujeres; la
Buena Nueva de la liberacion.

3. MARIA DE NAZARET

El Evangelio de Lucas nos presenta la figura de Maria como el mejor
ejemplo de quien ha sabido encarnar y vivir el proyecto de Jesiis. Ella es la “llena
de gracia” que engendra en sus entrafias la liberacién de Dios entre los hombres.
Ella ha recorrido el camino cristiano y ha experimentado en plenitud las mara-

Almogaren 59 (2016) 91-133

129



130

Luis Maria Guerra Sudrez: Sed misericordiosos como vuestro Padre

villas de Dios. La teologia cristiana y la revelacién nos ensefian que Maria fue
concebida sin pecado original. En esa concepcién recibi6 el perdén y la curacién
del Dios de la misericordia. A los pies de la cruz se encontré con el rostro de los po-
bres, reflejado en el cuerpo de su hijo que padecia en el patibulo. En el cendculo,
orando con los discipulos, experimentaba la certeza de la nueva vida del Sefior.

Una obra musical escénica siempre comienza con un preludio. En él, el
compositor sintetiza los elementos que van a ser desarrollados en el conjunto de
la pieza. A modo de una épera, en nuestro texto también van a tratarse después
los temas que constituye una obra larga. Por eso necesita una “obertura”, como
prologo.

La introduccidn a la obra de Lucas la constituyen los relatos de la infan-
cia de Jesis. No son un resumen de la vida de Cristo. El evangelio de la infancia
nos presenta el niicleo esencial de la persona de Jesis, y a la vez, nos indica las
caracteristicas del discipulo.

En el prélogo, Jestis es descrito con los trazos que més adelante se desarro-
llan en el evangelio: El es el Sefior (2,11) que se sabe en manos de Dios Padre
(2,49). Como nos cuentan Simeén y Ana. El es Salvador esperado por todo Israel
(2,33-38) pero su misi6n liberadora no le va a ser fécil. Nace en la pobreza de un
pesebre como prefiguracién del dolor de la cruz (2,12), pero ser4 luz iluminadora
de los gentiles y gloria de Israel (2,32).

Las narraciones de la Infancia (1-2) ponen ante nuestra mirada algunos
personajes que representan el prototipo del discipulo de Cristo. Sime6n es el sim-
bolo del Israel piadoso que aguarda ansiosamente la llegada del Seiior (2,22-35).
Ana es la mujer de edad avanzada y viuda, ejemplo de los pobres y débiles que
tienen puesta su tnica esperanza en la llegada del Salvador (2,36-38). Aunque
estas figuras son importantes, el personaje central es Maria.

Maria recibe la llamada del Sefior: “Alégrate, llena de gracia, el Sefior est4
contigo” (1,28). Maria experimenta la certeza de la bondad de Dios: “para Dios
no hay nada imposible (1,37). Maria responde con generosidad a la llamada y a
la confianza depositada en ella por Dios: “hdgase en mi segiin tu palabra” (1,38).
Maria es llamada por Dios (1,26-38), y la respuesta de su vida es narrar las ma-
ravillas del Altisimo” (1,46-55).

La vida cristiana no es una accién voluntarista nacida del deseo personal.
La vida cristiana es siempre una respuesta a la voz de Dios que nos llama primero.
Dios nos ha amado antes de que naciéramos y le conociéramos. La opcién cris-
tiana es la respuesta positiva del hombre a la voz de Dios que lo llama y lo ama
el primero. Cuando el dngel se dirige a Maria comienza comunicdndole la certeza
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del amor de Dios: “El Sefior estd contigo”, ésa es la razén profunda por la que
Maria puede exultar de gozo.

Los dngeles son mensajeros de la divinidad pero ademds de eso partici-
pan de la misma proximidad con Dios. Uniendo esos dos matices de la palabra
“4ngel”, el de “mensajero” y el de “alguien muy préximo a la divinidad” podria-
mos afirmar que un dngel es un don de Dios a sus criaturas. No es simplemente
el portador de un mensaje, es el portador de una buena noticia que lleva la libe-
racién a quien le recibe. Un édngel es un don de Dios a los hombres que implica
siempre la gracia y la liberacién. De alguna manera un dngel es una metéfora de
la misma presencia de Dios.

El 4ngel se comunica con la virgen de Nazaret llaméandola por su propio
nombre: Maria, Dios nos conoce a cada uno de nosotros personalmente. El es
quien nos ha engendrado. Ante Dios no somos un niimero, ni siquiera una cosa
mads entre tantas como hay en la creacién. Dios nos conoce a cada uno por su
nombre, incluso a veces con un nombre muy familiar. En el AT Dios conoce a su
pueblo perfectamente y se dirige a €] con nombres muy carifiosos.

La llamada del Dios liberador provoca respeto en quien la recibe, pero
nunca pavor o panico. La voz del 4ngel quiere suscitar en Maria la confianza, de
ahf las palabras “No temas”.

Maria, por mediacién del 4ngel, ha aprendido que Dios la conoce por su
propio nombre y que ha puesto en ella su confianza. Pero también escucha con
respeto el proyecto de Dios ideado para ella: “Vas a concebir en el seno y vas a
dar a luz un hijo, a quien pondrés por nombre Jests. El seré grande, y serd llamado
Hijo del Altisimo, y el Sefior Dios le dara el trono de David su padre, reinara
sobre la casa de Jacob y su reino no tendra fin” (1,31-33).

Maria se siente conturbada ante la sorpresa de que Dios la haya conce-
dido el don de dirigirse a ella y llamarla. El encuentro con Dios es siempre un mo-
mento de misterio. Es la experiencia de entrar en un 4mbito nuevo. Después de
la sorpresa de saberse privilegiada del Sefior. Maria experimenta el temor y el res-
peto ante el proyecto divino. No entiende c6mo Dios puede pedirle algo inaudito.
Maria ante la grandeza divina descubre la pequefiez de sus propios limites. Ella
es una mujer virgen que atin no se ha casado con José.

Cuando Maria recibe el anuncio del 4ngel se halla desposada con José,
pero atn no ha tenido lugar la celebracién del matrimonio. Marfa y José vivian
cada uno en casa de sus padres aguardando el dia de la boda. Como era costum-
bre entre las parejas judias, no mantendrian ningiin tipo de relacién. Segin las
costumbres de la época, cuando una muchacha desposada con un hombre tenia
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un hijo con otro, era considerada adiiltera y cémo tal era apedreada hasta la
muerte. Maria no puede entender cémo Dios le pide algo semejante, el tener un
hijo, y no precisamente de José, antes del matrimonio; por eso dice al angel: “no
conozco varén”.

Cuando percibimos la llamada de Dios nos sobrecoge el misterio. Es en-
tonces cuando de veras captamos nuestros limites. Cuando ofmos el proyecto
concreto de Dios para nuestra vida, nos damos cuenta que nuestras fuerzas hu-
manas son insuficientes para llevarlo a cabo. Ese fue, también, el sentimiento de
Maria: el respeto, el darse cuenta de que por si sola no se bastaba, el captar sus
limites. Pero también junto a aquel temor estaba la fuerza de Dios: “porque para
Dios no hay nada imposible”.

El proyecto de Dios para Maria es, a 0jos humanos, irrealizable: “darés a
luz un hijo y le pondris por nombre Jesiis”. Los proyectos de Dios no salen ade-
lante con las solas fuerzas humanas, los proyectos de Dios triunfan con la misma
fuerza de Dios. Cuando aceptamos seguir el camino indicado por el Seiior, es el
mismo Dios quien nos proporciona la fuerza para llevarlo a cabo.

Dios estd con Maria: “El Espiritu Santo bajard sobre ti y la fuerza del Al-
tisimo te cubrird con su sombra...”. Notemos la semblanza existente entre estas
palabras y las que pronuncia Jesis en la Sinagoga de Nazaret (4,4-22). Maria ex-
perimenta la confianza de sentirse cubierta por la presencia del Altisimo, y desde
esa plenitud llevara adelante el proyecto de Dios, dar a luz a quien es la miseri-
cordia de Dios entre los hombres.

Con la ayuda de Dios la respuesta de Maria es transparente: “Hagase en mi
seglin tu palabra”. Maria se pone en manos de Dios y le pide al Altisimo que su pa-
labra la transforme. La vida cristiana es el camino que se recorre en pos de los
pasos de Cristo. Pero también es la serena certeza de experimentar la constante
transformacién que la Palabra de Dios, calladamente va obrando en nosotros.

Al principio el profeta anunciaba el cambio propuesto por la Palabra de
Dios en favor del pueblo abatido. Al final constata que, efectivamente, el pueblo
ha sido transformado por la Palabra. Maria es el ejemplo de quien se deja mo-
delar por la Palabra. El que se deja moldear por la Palabra experimenta la cer-
teza de que “para Dios no hay nada imposible”. Maria puso sus limites en manos
de la Palabra de Dios, y aquella virgen dio a luz al Salvador por el poder mismo
de la Palabra. Los proyectos de Dios salen adelante con la fuerza de Dios.

El Magnificat (1,46-55) constituye un himno de accién de gracias a Dios.
Nos describe, desde el corazén de Maria, la repuesta de la Virgen a la llamada de
Dios. El relato de la Anunciacién (1,26-38) nos comenta las etapas externas de la
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vocacién de Maria. El Magnificat nos hace saber cémo la llamada del Sefior re-
sond en el corazén de la Madre de Dios.

La experiencia de Dios anunciada por Maria en el Magnificat refleja ple-
namente la experiencia de Dios tenida por el pueblo de Israel. Nuestra vivencia
de Dios es siempre particular y especifica, pero participa totalmente de la pre-
sencia de Dios en el seno de la comunidad cristiana. El eco de la voz de Dios en
el interior de Maria, permite discernir la vivencia de Yahvé experimentada por Is-
rael a lo largo de su historia. Una historia que es respuesta a la voz de Dios que
suscita en Israel el deseo de santidad: “...sed santos como vuestro Dios es santo”
recuerda a menudo el AT.

Dios salva porque libera. Maria, como Israel, se siente salvada y liberada
por Dios. El Sefior la hizo suya de la misma manera que constituyo a Israel como
pueblo de su heredad (Ex 6,7).

Yahvé eligi6 a Israel como posesién personal suya. Hubiera podido elegir
a otros pueblos més grandes e importantes como eran Egipto o Mesopotamia.
Pero el Sefior eligié un pueblo pequefio, una nacién de la que podia recibir pocas
cosas a cambio de la eleccion. El Dios de Israel actia gratuitamente. Cuando
llama para llenarnos, como a Maria, de su gracia y de su ternura.

En el momento en que Dios llamé a Israel lo constituyd en servidor. Para
el AT un servidor no es un esclavo, ni tampoco alguien sometido a la tiranfa de
otro. E1 AT nos presenta a Moisés como prototipo de siervo del Sefior, aquel que
participa de la dimensidn liberadora de Dios. Maria es la sirvienta de Dios, aque-
lla que participard de una manera privilegiada de la gran liberacion de Dios en
favor de los hombres: la encarnacién, la muerte y la Resurreccion de Jests.

Yahvé es el Dios que liberé a Israel de Egipto, pero su misién no concluyé
con este acontecimiento. Dios acompaifi6 a su pueblo liberado y realizd constan-
tes maravillas (Ex 19-24). Los profetas, la voz de Dios en medio de Israel, nos re-
cordardn la santidad de Dios (Is 6); el amor constante e indefectible de Dios por
su pueblo (Os 1-3); la fidelidad permanente de Dios a sus promesas (Miq 7,20).
Expresiones, todas ellas, que aparecen en el Magnificat.
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