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Canarias es un lugar en el que la fiesta brota espontdnea y natural, como
las palmeras, los pinos y los dragos en nuestros barrancos y montafias.

Durante mas de diez afios hemos estudiado esta gran riqueza y variedad
de fiestas de todo el Archipiélago canario y podemos asegurar que en las fiestas
nuestro pueblo posee un verdadero patrimonio cultural que es imprescindible,
tal vez hoy mads que nunca, conocer, valorar y potenciar.

El estudio realizado se ha presentando como tesis doctoral en la
Universidad Pontificia Comillas de Madrid y publicado por este Centro
Teologico . El enfoque de la investigacidn es teologico, desde la dptica de
la liberacidén. La pregunta clave de la busgueda ha sido: las fiestas canarias
¢son liberadoras o alienantes?, la enorme profusion de fiestas en el Archipiélago
;significan un potencial liberador, entendiendo la liberacién de manera integral;
0, por el contrario, estamos ante una serie de rituales y practicas que mas bien
contribuyen a la alienacién, entendida también de manera ampiia ¢ integral,
de las personas y colectivos y del pueblo canario como tal?

(1) Felipe BERMUDEZ, Fiesta Canaria. Una interpretacion tecldgica. Publicaciones del Centro
Teoldgico. Las Palmas de Gran Canaria, 1991.
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La respuesta ha sido, tal cual se planteaba a priori como hipdtesis de
trabajo en la investigacion, ambivalente: por una parte, se detectan rasgos de
signo liberador en rituales, practicas, relatos... de nuestras fiestas; y, por otra,
hay aspectos alienantes y negativos en dichas celebraciones.

Las fiestas canarias, por otro lado, aparecen en su mayoria con un fuerte
componente religioso. Y entre las fiestas netamente religiosas destacan las
marianas.

Pues bien, presentamos aqui una de las vetas liberadoras que se pueden
detectar en los festejos populares canarios. En concreto, aspectos proféticos
que descubrimos en los relatos populares que sustentan la tradiciéon del Pino
y de Canadelaria.

Nuestra aportacion se entiende desde la tarea teologica al servicio de la
fe del Pueblo de Dios. En este caso, la reflexion teoldgica trata de aportar
elementos de interpretacion de la historia de la Conquista y la Evangelizacion
de las islas, ocurridas hace cinco siglos. Nos impulsa ¢ inspira una
recomendacion del Magisterio de la Jerarquia aludiendo al papel de los tedlogos
en la hora presente:

“Es una noble tarca eclesial que atafie al tedlogo, ayudar a que
la fe del pueblo de los pobres se exprese con claridad y se traduzca
en la vida, mediante la meditacion en profundidad del plan de
salvacion, tal como se desarrolla en relacion con la Virgen del
Magnificat. De esta manera, una teologia de Ia Ilibertad y de Ia
Iiberacidn, como eco filial del Magnificat de Marfa conservado en
la memoria de la Iglesia, constituye una exigencia de nuestro
tiempo?’’ @,

Tratamos de hacer hablar al pueblo de los pobres de nuestra tierra. Y
que nos digan algo de lo que quieren expresar a través de sus simbolos, sus
rituales festivos, sus devociones y relatos envueltos en mitos y leyendas. Y que
esta reflexidon pueda resonar hoy aqui como un *‘eco filial’* del Magnificat de
Maria conservado en la memoria de nuestra Iglesia canaria.

{(2) SAGRADA CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Libertatis conscientia.
Instruccion sobre Libertad cristiana y liberacion, 22 de Marzo de 1996, AAS 79 (1986),
pag. 554 (n° 1).
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1. LOS RELATOS TRADICIONALES

Los reiatos populares del Pino y Candelaria estdn ciertamente envueltos
en la leyenda, En este punto, los relatos populares canarios coinciden con los
de otras latitudes y culturas. Las apariciones en Teror de la imagen de la Virgen
del Pino vy en la playa de Chimisay de la imagen de la Virgen de Candelaria
estan narradas con caracteres de leyenda.

En cuanto al Pino, el relato tradicional que se ha conservado vivo en
la devocién popular sitia el acontecimiento en el siglo XV, cuando adn no se
habia concluido la conquista de la isla de Gran Canaria. Sin ningun respaldo
documental, el hecho prodigioso ha quedado hermosamente inmortalizado en
las palabras del can6nigo Herndndez Zumbado:

““Nuestros padres nos han dicho gque diﬁgidos por un respiandor
maravilloso Ia encontraron en la eminencia de un pino, rodeada
de tres hermosos dragos, de cuyas ramas se formaba una especie
de nicho; que una lipida muy tersa le servia de peana y que del
tronco de aquel drbol nacia una fuente perenne de aguas
medicinales®’ ™,

Las distintas versiones del relato coinciden en sefialar cémo el Obispo
Juan de Frias, una vez establecido en el Real de Las Palmas finalizada la
conquista de la isla, al enterarse del prodigio, acude a Teror para venerar la
imagen que los naturales guardaban con piadosa devocion .

El relato de la aparicion de la Virgen de Candelaria es recogido por Fray
Alonso de Espinosa . El suceso acontece igualmente antes de realizada la
conquista de Tenerife por parte de las tropas castellanas al mando de Alonso
Fernéndez de Lugo. Dos pastores del Mencey de Giiimar, Acaymo, encontraron
la imagen en la playa de Chimisay, sobre una roca. Ante la extrafia presencia,
tratan de arrojarie piedras y sus manos quedan paralizadas. Van donde el
Mencey y le cuentan lo sucedido. Vuelven los guanches al lugar de la aparicién
y, repentinamente, los dos heridos quedan curados. Entonces, cogen la imagen

(3) Fernando HERNANDEZ ZUMBADO, Novena en obsequio y culto de Maria Santisima,
Madre de Dios y Seftora Nuestra, cuya sagrada imagen, con ¢l Titulo de Nuestra Sefiora
del Pino, se venera en la iglesia parroquial del Lugar de Teror, de la Isla de Gran Canaria.
Madrid, 1782.

4y Cfy, Santiago CAZORLA LEON, Historia de las tradiciones del Pino, Las Talmas de Gran
Canaria, 1980, pags. 26 ss.

(5) Fray Alonsg de ESPINOSA, Historia de Nucestra Sefiora de Candelaria. Santa Cruz de
Tenerife, 1952, (Original: Madrid, 1594).
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en hombros y la conducen ante el Mencey y deciden venerarla y guardarla con
gran respeto.

Terminada la conquista de la isla, Fernandez de Lugo se traslada a los
términos de Giilmar para admirar y venerar la imagen de Maria, que los
guanches tenian en la cueva de Achbinico, llamada después de San Blas. La
imagen habia permanecido durante muchos afios en convivencia con los
guanches de Tenerife. Los rituales festivos que se conservan en la fiesta de
Candelaria y en la fiesta del Socorro de Giiimar evocan, desde entonces, la
historia popular de la aparicidén de la Virgen a los guanches,

2.  LOS DATOS DE LA HISTORIA

Si de los relatos tradicionales pasamos a los datos histéricos, hemos de
sefialar que la mayoria de los historiadores de ambas devociones populares
coinciden cada vez mds en establecer un hecho significativo: la estrecha
vinculacidn que existe entre las devociones del Pino v de Candelaria v los
intentos de evangelizacidn pacifica de las islas por parte de los misioneros
franciscanos, antes e independientemente de la conquista de ambas islas.

Desde que Rumeu de Armas desveld, hace tan solo ires décadas, el
misterio del Obispado de Telde ®, primera presencia cristiana en Canarias, los
estudios historicos sobre la evangelizacidon y conquista de las islas han
experimentado una verdadera revolucion. Con razén dice Rumeu que el
Obispado misional de Telde es “‘para Canarias uno de los mas bellos y emotivos
capitulos de su historia’® ™.

Se trata de los intentos de trasmitir el mensaje evangélico por medios
pacificos, a través de la convivencia amistosa con los naturales, excluyendo
por planteamiento toda violencia y toda actitud de rapifia o pirateria, Los
misioneros, de origen mallorquin y catalan, venian impregnados del espiritu
de Raimundo Lulio. Lograron establecer lugares de oracién, uno de los cuales
se ubicd en ‘““Telde, la mds importante entre las ciudades indigenas, donde
consiguieron edificar la Casa de Oracién para el Dios del Cielo, a la que los
aborigenes denominaron en su lengua Almogaren™ ®,

(6) Antenio RUMEU DE ARMAS, El Obispado de Telde. Misioneros mallorquines en el
Atldntico. Madrid-Telde, 1986 (2* ed.). La 1? edicién es de 1960. La primera vez que el
mismo RUMEU escribio sobre ¢l tema fue el afie anterior, en un articulo del ‘*Diario de
Las Palmas’’, 10 de Enero de 1959, con el titulo Ef Obispado de Telde.

(7} Ibidem, pag. 16.

(8} Ibidem, pag. 66.
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Pues bien, una de las huellas de esta presencia misionera en las islas es
“‘la subsistencia en el Archipiélago afortunado de alguna de las imdgenes que
los misioneros aportaron’’ ®. En apoyo de su tesis, Rumeu aduce el hecho,
constatado documentalmente, de que el Obsipo Sudrez de Figueroa ordenara
que diversas esculturas mallorquinas fueran sepultadas en Gran Canaria, en
1590, debido a su rusticidad (2,

Por lo que respecta, concretamente, a la imagen de Candelaria (nos
referimos a la primitiva, desaparecida en un temporal en 1826), Rumeu concluye
que *‘la venerada imagen de la Virgen de Candelaria tuvo que arribar a las
plavas de Tenerife conducida por las manos de los misioneros mallorquino-
catalanes o andaluces’” """, En el primer caso {mallorquino-catalanes), la
imagen estaria en la islas desde finales del sigio X1V, ya que dichos misioneros,
aunque establecieron sede misional en Telde (Gran Canaria), también
contactaron con las otras islas, en sus planes pacificos de evangelizacién 2,
O bien, en la segunda hipétesis {misioneros andaluces), la Candelaria estaria
en Tenerife como fruto de los contactos misionales promovidos y alentados
por Fray Alonso Bolafios, franciscano, hacia la mitad del siglo XV,
concretamente entre 1460 y 1475, cuya actividad misionera en la isla de Tenerife
esta también atestiguada documentalmente ',

En cuanto a la Virgen del Pino, podemos llegar a idénticas conclusiones.
José Miguel Alzola, estudioso de las tradiciones en torno a la devocion del Pino,
afirma:

“‘Moviéndonos en el campo de las hipotesis, es aceptable que [a
imagen la trajeran los misioneros mallorquines que vinieron a la
isla en el siglo XIV y, mds tarde, fuera colocada en lo alto del
pino...”” U4,

Alzola se basa, fundamentalmente, en las aportaciones de Marin y Cubas,
que habla de una primera y segunda imagenes de la Virgen en Teror. Al citado
historiador teldense le atribuye una autoridad especial en este tema, por estar
emparentado con los Pérez de Villanueva, patronos de la Virgen en Teror. Sus
vinculos familiares explican que Marin y Cubas sea al unico de los historiadores

(9) Ibidem, pag. 137.
(10} Ibidem, pag. 27.
(11) Ibidem, pag. 138.
(12) Ibidem, pag.
(13} Ibidem.
{14} José Miguel ALZOLA, La advocacion del Pino en la Peninsula y en Canarias. Ed. Museo
Canario. Las Palmas de Gran Canaria, 1991, pag. 100.
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canarios que nos da detalles acerca de las vicisitudes de las distintas imagenes
marianas de Teror ¥,

La imagen que actualmente se venera en la Basilica de Teror seria la
tercera, de origen andaluz, esculpida con bastante probabilidad por Jorge
Ferndndez en Sevilla, en los primeros decenios del siglo XVI, habiendo
constancia escrita de cuando fue traida a Gran Canaria 9.

Otro investigador del Pino, Vicente Herndandez Jiménez, coincide con
Alzola y se hace eco de la misma hipotesis:

“‘Misioneros franciscanos arribaron a la isla antes de la conquista
y cabe la conjetura de que dejaran en el bosque la imagen,
conservada por algunos canarios que Ia instalaron en un pino” 7,

Este mismo estudioso del Pino, aftos mas tarde, insiste en afirmar lo
mismo, volviendo a fuentes utilizadas por Rumeu y Alzola, concluyendo
finalmente:

“‘Que existié en Gran Canaria una devocion prehispdnica a Ia
Virgen es evidente, es el antecedente de la advocacidon del
Pino’” 419, ‘

La primera imagen de la Virgen de Teror!? pudo estar en la isla desde
finales del siglo XIV, si s¢ vincula a la presencia misionera franciscana de origen
mallorquino-catalana; o bien, desde mediados del siglo XV, si se vincula a la
segunda etapa misionera de los franciscanos desde las islas de Lanzarote y
Fuerteventura, después del desembarco de Bethencourt en Lanzarote, en 1402,

(15} Cfr. Ibidem, pags. 100-102.

(16) Cfr. Ibidem.

(17) Vicente HERNANDEZ JIMENEZ, La villa de Teror. Las Palmas de Gran Canaria, 1984,
pag. 14. No entramos ahora a considerar la hipotesis, con la que trabajan algunos estudiosos,
de un posible santuario aborigen en el bosque de Teror, como base de la posterior devocidn
cristiana, en torno al pino. Por el momento, no parece que haya datos para afirmarla ni
para negarla. Si consideramos de interés subrayar la profunda coincidencia entre la presencia
de lo femenino en la religiosidad aborigen, por un lado, v la utilizacién que hicieron los
misioneros de imdgenes marianas, por otro. Tal vez nos encentramos aqui con un curioso
elemento de continuidad entre lo aborigen canario y lo cristiano. Sobre ello, puede verse
nuestro trabajo antes aludido: Felipe BERMUDEZ, o.c., pags. 217-221.

(18) Vicente HERNANDEZ JIMENEZ, Las misiones franciscanas y la Virgen del Pino. La raiz
de la devocion, ligada al origen del cristianismo en la isla de Gran Canaria, en “‘Diario
de Las Palmas’’, 27 de Agosto de 1990, pag. 11.

(19) En ¢l Sinodo de VAZQUEZ DE ARCE, en 1514, se hace afusidn a la presencia de una
imagen de Maria en Teror, pero no se menciona para nada la advocacion del Pino, que
es posterior. Una de las Constituciones sinodales dice: Nuestra Sefiora de Terore. Cfr. José
Miguel ALZOLA, o.c., pag. 103; y Vicente HERNANDEZ JIMENEZ, art. c., pag. 11.
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Podemos, pues, concluir que la devocidon de los canarios a la Virgen del
Pino y de Candelaria es algo independiente y anterior a la conquista de Gran
Canaria y Tenerife, respectivamente, por parte de los espaiioles. La devocion
mariana se ha de vincular, ateniéndonos a los datos de la historia, a los intentos
de evangelizacion pacifica del Archipiélago vy no a las empresas conquistadoras
y depredadoras.

3. LA TEOLOGIA DEL PINO Y DE CANDELARIA

Partiendo de esta base histérica, podemos afirmar que, teoldogicamente
hablando, Candelaria y ¢l Pino tienen algo que decirnos. Las devociones
populares marianas mas arraigadas en el alma canaria, aparecen como un eco
de aquella voz profética, que en su tiempo apenas fue escuchada, pero que
resond con fuerza y vigor en nuestra tierra.

Era una voz que reinvindicaba otra forma de traer el Evangelio a las islas:
por caminos pacificos y de didlogo, sin ningiin afan de conquista guerrera. Eran
voces que denunciaron la conquista realizada de las islas como injusta y no
querida por Dios.

Si franciscanos fueron los protagonistas de la gesta evangelizadora que
evocan ¢l Pino y Candelaria, dominicos fueron los tedlogos que interpretaron
el sentido de su actividad. Mencionemos aqui a dos de ellos, vinculados
directamente a las Islas Canarias: Bartolomé de las Casas v Alonso de Espinosa.

Es relativamente poco conocido que Bartelomé de las Casas, el famoso
‘‘defensor de los indios’’, escribid un opusculo, incluide en su ‘‘Historia de
las Indias’”, en el que habla expresa y largamente de la conquista de Canarias
v de Africa®®. Hoy, a la luz de esta nueva documentacion, puede considerarse
a Bartolomé de las Casas también ‘‘defensor de los guanches y de los
negros’’ 29,

Segin el parecer de Isacio Pérez Fernandez, especialista en el tema, la
razon por la que el Padre de Jas Casas quiso hablar de Canarias y Africa, como
un capitulo de su Historia de las Indias, estaba en que veia la similitud de

(20) Fray Bartelomé DE LAS CASAS, O.P., Brevisima relacion de la Destruccidn de Africa,
Preludio de la destruccion de Indias. Primera defensa de los guanches y negros contra su
esclavizacion. Estudio preliminar, edicion y notas por Isacio PEREZ FERNANDEZ, O.P.
Salamanca, 1989.

(21) Ibidem, pag. 15.
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comportamiento de los europeos en Canarias vy Africa, primero, y en América,
después:

““Creo que la relacion real clave en que se centrd la atencién del
Padre Las Casas fue la del comportamiento de los espafioles con
los guanches como antecedente realmente conexionado con el que
después tuvieron con los indios.

En la Historia de las Indias estaba exponiendo y enjuiciando desde
la perspectiva ética y cristiana los hechos de los espafioles en las
Indias o Nuevo Mundo; y, al descubrir que, en las islas de paso,
en las Canarias, se habian comportado de igual manera, se detuvo
a exponer y enjuiciar ese comporiamiento desde la misma
perspectiva’ @3,

Lo cierto es que Bartolomé de las Casas, haciendo una valoracidn ético-
teologica de la actuacion de los conquistadores cristianos en Canarias, dice:

“;Qué causa legitima o qué justicia tuvieron estos Betancores de
ir a inquietar, guerrear, matar y hacer esclavos a aquellos canarios,
estando en sus tierras seguros y pacificos, sin ir a Francia ni venir
a Castilla ni a otra parte a molestar ni hacer injuria, violencia ni
dafio alguno a viviente persona del mundo? ;Qué ley natural o
divina o humana hobo entonces ni hay hoy en el mundo, por cuya
autoridad pudiesen aquellos hacer tantos males a aquellas inocentes
gentes? Y puesto que alegaba el Obispo de Canaria, que después
de cristianos los hacian esclavos y asi era malo, harto poca lumbre
tenia el Obispo si no sentia y entendia y sabia ser inicuo, perverso
v tirdnico y detestable por toda ley y razon, y aun quizd, y sin quizd,
mayor v mds inexplicable pecado, hacerlos esclavos antes que se
convirtiesen, porgue infamaban el nombre de Cristo y hacian heder
v aborrecer la religion cristiana y necesariamente les ponian
obstdculo para se convertir; de manera que no tenfan otra razon,
ni causa ni justicia para invadilles con violencia sus tierras y con
guerras crueles matallos, sojuzgallos y captivallos, sino solo por
ser inficles, y esto era contra la fe v contra toda ley razonable y
natural, contra justicia y contra caridad, donde se cometian grandes
v gravisimos pecados mortales y nascia obligacion de restitucion,
gue lo hiciesen franceses o portugueses ¢ castellanos, y la buena

(22) Ibidem, pdg. 22.
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intincion que tuviesen de decir que lo hacian para los traer a la fe
no los excusaba; cuanto mds que Dios, que via sus intenciones, sabia
qe iban todas llenas de cudicia y diabdlica ambicion por sefiorear
tierras y genies libres, sefloras de si mismas’” %9,

Lo llamativo, en nuestre caso, es que otro tedlogo-historiador, también
dominico, Fray Alonso de Espinosa, viene desde Guatemala hasta Tenerife para
averiguar y dar a conocer la historia de la Virgen de Candelaria. Y he aqui
que se convierte en el primer historiador de la Candelaria y vincula su trabajo
investigador a su interpretacion teoldgica en linea claramente lascasiana. Por
ello, aprovecha cada vez que puede para realizar un juicio critico, en nombre
de la fe, sobre la conquista realizada en Canarias. Como si, en el sentido de
nuestra actual reflexion, Espinosa quisiera resaltar que esa critica teologica tiene
algo que ver con la tradicién de Candelaria.

Algunas de sus expresiones:

““‘Cosa averiguada es, por derecho divino y humano, que la guerra
que los espafioles hicieron asi a los naturales destas islas comno a
los indios en las occidentales regiones, fue injusta, sin tener razon
alguna de bien en que estribar; porgue ni ellos posefan tierras de
cristianos, ni salian de sus lmites v términos para infestar ni
molestar las ajenas. Pues decir que les trafan el Evangelio, habia
de ser con predicacion y amonestacion, y no con tambor y bandera,
rogados y no forzados’ 9,

Espinosa y Las Casas, pues, interpretan la conquista, de forma
contundente, como algo injusto e impropio de cristianos. Esos territorios
pertenecian, por voluntad del Creador, a los guanches (igual que América a
los pueblos indios v Africa a los africanos). Y no se les podian arrebatar, ni
siquiera bajo pretexto de evangelizacidén. Estos tedélogos propugnaban, como
el mismo Las Casas llego a experimentar y Espinosa conocer en Guatemala,
una evangelizacidén pacifica de los pueblos contactados o descubiertos, como
la Unica forma evangélica de anunciar y extender la fe.

Si la denuncia de estos dominicos corrid con tan poca fortuna, pues casi
nadie les hizo caso, ;jno estaremos en disposicion hoy de escucharles y atender
esta denuncia, que legitimamente podemos calificar de profética?.

(23) lbidem, pags. 219-220.
(24) Fray Alonso de ESPINOSA, o.c., pags. 96-97.
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Ese puede ser uno de los contenidos mas valiosos de los relatos populares
del Pino v de Candelaria, que permanecen vivos en la memoria popular, pero
cuyo significado profundo ha de ser desvelado y sacado a la luz, haciendo
hablar, como hemos dicho mas arriba, al pueblo de los pobres, desde una
teologia del Magnificat de Maria.

Se nos habla, tal vez, de otro modo de realizar la evangelizacion de las
islas, al estilo de Jesus, de manera pacifica y amistosa, lejos de toda pretension
conquistadora, dejando de lado todo ethos dominador.

Podemos leer desde estas claves el famoso pleito de los naturales, en torno
a la imagen de la Candelaria. En el transfondo del hecho de que, finaimente,
se arrebatara a los guanches el privilegio que tenian de portar la imagen en
sus salidas fuera del templo, se sigue manifestando el mismo contencioso
respecto a la distincion entre conguista y evangelizacidn.

Est4 claro que el papel simbdlico que los guanches desempefiaban en el
ritual festivo era mal visto por los cabildantes y clérigos de entonces,
representantes del poder civil y eclesidstico. Porque, de esa manera, los
descendientes de la raza vencida recibian un reconocimiento en la vida real de
la sociedad. El rol simbolico en la fiesta era expresion o reivindicacion del rol
real en la vida social.

Si en algun lugar los guanches podian estar orgullosos de la evangelizacion
recibida era precisamente en Candelaria, donde el anuncio de la fe cristiana
no vino con la conquisia, sino antes e independientemente de la misma.

Aungque hoy dia la escenificacion de la ‘‘guanchada’ ha quedado
perfectamente integrada en la celebracion de ia fiesta, como un nimero gracioso
y llamativo, no podemos ignorar la gran carga profética y subversiva de la
pervivencia del ritual.

La misma devocion del Pino y Candelaria, la forma de celebrar hoy sus
fiestas. .. todo ello deberia ser revisado, para rescatar esta dimension profética
y liberar a dichas devociones y fiestas de toda asimilacidén a un discurso de
congquista o dominacién.

Candelaria y el Pino reivindican una relectura critica de la historia de
la conquista realizada en Canarias. A lo que Rumeu de Armas llamaba ‘el
espiritu de Telde”’, aludiendo a la empresa pacifica de evangelizacién de las
islas anterior a la conquista, nosotros aqui podemos llamar ‘“¢l espiritu del
Evangelio’’, los caminos que Maria hoy, desde Candelaria 'y Teror, nos
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recuerda. Son los caminos por los que su Hijo Jesucristo quiere llegar a ser
conocido, amado y seguido en los distintos pueblos y culturas de la humanidad.

Frente a las celebraciones triunfalistas o ingenuas del acontecimiento del
V? Centenario de Ameérica, estas reflexiones nos invitan, tal vez, a una postura
mas critica y desideologizadora. La conquista y explotacioén de tantos pueblos
y culturas es un pecado que hay que lamentar y por el que se ha de pedir perdén.
La situacidn real de miseria de estos pueblos, todos ellos del hemisferio Sur,
una miseria causada por la riqueza y opulencia de los paises del hemisferio
Norte, clama por una solidaridad y por el esfuerzo de encontrar cauces que
restablezcan la justicia y el derecho.

En América Latina, la tradicién de la Virgen de Guadalupe —tradicion
histdricamente posterior a nuestras tradiciones insulares— tiene un significado
parecido al que nosotros descubrimos en- Candelaria y el Pino. La Virgen,
apareciéndose al indiecito Juan Diego, cuestiona la legitimidad del lugar en
que el Obispo Juan de Zumarraga estaba situado: el lugar de la violencia y
la dominacion ejercida sobre los indios. Se da una inversion de papeles, respecto
a la teologia misionera corriente: es el indio el que tiene la mision de convertir
al Obispo v no al revés @,

Candelaria y el Pino nos ayudan, a la hora de adoptar una postura
correcta ante el VS Centenario. Estas devociones y fiestas, a la luz de los relatos
populares que las sustentan y de la historia real gque subyace en elios, portan
en su entrafia un mensaje con un inmenso potencial liberador y profético. Un
mensaje que rezuma Evangelio y que nos ha parecido de alguna manera
resonancia profética de aquella Virgen del Magnificat, que canté al Dios que
“*desplegd la fuerza de su brazo y dispersé a los de corazén soberbio, derribé
de su trono a los poderosos y levantd a los humildes, colmé de bienes a los
hambrientos y a los ricos despidié sin nada’ (Lc. 1, 51-53).

Felipe Bermddez Suéarez

(25) Cfr. Felipe BERMUDEZ, o.c., pags. 215-217.





