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REsSUMO

Com base nos papiros mégicos gregos, nao ¢ possivel provarmos a existéncia de encantamen-
tos gregos de atracgdo (conhecidos como agogai) em tempos mais recuados. A falta de docu-
mentos reais anteriores 3 Epoca Romana ¢, felizmente, colmatada pela literatura grega, que nos
deixou indicios suficientes da existéncia de praticas de magia erética (em geral, e das agogai
em particular) em épocas muito antigas. Deter-nos-emos nos trés textos literdrios que consi-
deramos mais significativos a este respeito e que nos deixam a garantia de que as agogas, tao
famosas no mundo grego, tém de facto uma extraordindria e longa histéria.

PALAVRAS-CHAVE: magia erética literdria, agogai, papiros mégicos gregos.

LITERARY EVIDENCE OF THE PRACTICE OF AGOGAI BEFORE THE ROMAN ERA
ABSTRACT

Based on the Greek magical papyri, it is not possible to prove the existence of Greek charms
of attraction (known as agogai) in earlier times. The lack of real documents prior to Roman Era
is fortunately overcome by Greek literature, which left us sufficient evidence of the existence
of erotic magic practices (in general, and agoga in particular) in very ancient times. We will
focus on the three literary texts that we consider most significant in this matter and which
leave us with the guarantee that agogai, so famous in the Greek world, do have indeed
an extraordinary and long history.

KEYWORDS: literary love magic, agogai, Greek magical papyri.

Uma agoge ¢, como o préprio nome indica, um encantamento “que conduz/
que orienta/ que indica o caminho™'. Mais concretamente, esta palavra, que ¢é rubri-
ca frequente dos manuais de magia, designa um encantamento erdtico de atrac¢ao
que, através da violéncia e da tortura, tem como objectivo fazer com que uma pessoa
(normalmente uma mulher) conceba uma paixao irremedidvel por outra pessoa
(normalmente um homem), ao ponto de se sentir forcada a abandonar a sua prépria
casa para ir ao seu encontro.
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Aqui deixamos, desde logo, um exemplo ilustrativo deste tipo de prticas.
O conjuro amoroso que passamos a citar é do séc. IV ou v d. C. e encontra-se em Papyri
Graecae Magicae (PGM) 19a. E um encantamento, dirigido, como tantos outros,
auma entidade designada apenas por daimon, usado por um homem chamado Apalos,
na tentativa de levar uma mulher, de nome Carosa, a vir ter com ele perdida de paixao:

Sim (...), trd-la, fé-la arder, destréi-a, queima-a, fd-la perder os sentidos enquanto
¢ queimada e se inflama. Atravessa com um aguilhdo a sua alma torturada (...) até
que saia e venha para junto de Apalos, filho de Teonila, por paixao e por amor, agora
mesmo, j4, ja, depressa, depressal (...) Nao deixes que ela, Carosa, filha de Teld, pense
no seu marido nem no seu filho, nem na bebida, nem na comida, mas que venha
derretida pela paixdo, pelo amor e pela vontade de sexo, desejando mais do que tudo
a companhia de Apalos, filho de Teonila. Agora, neste exacto momento! J4, j4, depres-
sa, depressa!

Dentro da magia erética grega, as agogai sio, de longe, o género mais popu-
lar, mais bem documentado. Muito embora existam oitenta ¢ uma agogai publica-
das, ndo podemos, no entanto, a partir dos papiros mégicos gregos, atestar a presen-
¢a destes encantamentos de atrac¢ao em tempos mais recuados, uma vez que nao
existem testemunhos anteriores 3 Epoca Romana®. Este vazio é, felizmente, colmata-
do pela literatura grega, que nos deixou indicios suficientes da existéncia de préti-
cas de magia erética (em geral, e das agogai em particular) em épocas muito antigas.

Podiamos mencionar vidrias passagens literdrias que reflectem, de forma mais
ou menos Gbvia, a existéncia de encantamentos de atracgao desde os periodos mais
recuados. Optdmos, no entanto, por nos focar apenas nos trés textos que consideramos
mais significativos a este respeito e que nos deixam a garantia de que as agogas, larga-
mente conhecidas no mundo grego, tém de facto uma extraordindria e longa histéria.

SAFO, HINO A AFRODITE (FR. 1 LOBEL-PAGE)

Safo deixou-nos uma composi¢ao poética que, nao contendo propriamente
alusdes & prética de magia erdtica, é frequentemente (e bem!) associada as agogai que
os papiros magicos nos deram a conhecer, na medida em que reflecte a forma, o conted-
do e a intengdo desses encantamentos amorosos reais’. Referimo-nos ao Hino a Afro-
dite, um poema repleto de ardente e angustiada paixdo, em que Safo invoca Afrodite

! Palavra formada a partir do verbo grego agein.

? Como ¢ sabido, os papiros mdgicos sdo os documentos mais importantes para o estudo
da magia grega. Ora, convém lembrar que o papiro mdgico mais antigo conservado ¢ do séc. 1a. C.
e ndo ¢ de teor erdtico. Do séc. 1 d. C. hd apenas um feitigo de cariz amoroso, mas a grande maioria
dos papiros gregos de magia pertencem aos séculos 111 e Iv d. C., sobretudo a este dltimo.

3 Sobre esta questdo, vide Cameron (1939), Segal (1974), Burnett (1983: 254-256), Faraone
(1992) e Petropoulos (1993).



e suplica a sua intervengao naquele momento em que sofre por um desejo insaciado.
A poetisa recorda imagens das apari¢es anteriores da deusa em ocasides idénticas
e, subitamente, ¢ a prépria Afrodite que comega a falar (vv. 18-24):

tiva dndte elbo
J. olynv £¢ oty eldtota; Tic 6, @
Yame’, adiknet;
Kot yop oi eedyet, ToxEmg didEet,
ol 6¢ ddpa un dékeT’, AALA dDOEL,
ol 8¢ un eiket, Tayéms PIANcEL
KoUK €0éhotoa.
Quem de novo devo
convencer a voltar ao teu amor? Quem,
6 Safo, te faz mal?
Pois se foge, rapidamente perseguird;
se ndo aceita os presentes, em vez disso os dard;
se ndo ama, rapidamente amard, mesmo que
ela o ndo queira’.

A deusa pergunta amavelmente a Safo quem ¢ o actual objecto do seu desejo
e promete-lhe que, tal como das outras vezes, também agora haverd de dar cumpri-
mento aos seus propdsitos e fazer com que o seu amor nio correspondido passe
imediatamente a merecer retribuicao.

Se atentarmos, com algum cuidado, nos versos acabados de citar, facilmen-
te encontramos vdrios ingredientes que justificam a frequente associagao desta compo-
sicdo poética aos encantamentos erdticos de atracgio tradicionais, ou seja, as agogai.
Desde logo, o facto de Afrodite querer saber quem deve convencer, daquela vez,
a amar a poetisa, implica que as preces que esta normalmente lhe dirige tenham sempre
uma Unica finalidade: atrair a si o ente amado. Além disso, quando prediz a mudan-
¢a da situagio amorosa de Safo, nos vv. 21-24, a deusa utiliza uma formula¢o sintdc-
tica que nos reporta, de imediato, para a linguagem dos textos mégicos reais. De facto,
as varias proposi¢oes condicionais pronunciadas sob a forma de repeti¢io antitética
(‘se ..., entdo ...") assemelham-se a certas enunciagbes mégicas, como aquela que
encontramos, por exemplo, em PGM 4. 1510-1520:

el kabntot, un kabncbo, el Aoel Tpdc Tva, pn Aareito, i EuPAénet Tvi, pun
EuPAenéto, €l mpooépyetal Tvi, U TpooepyEcbm, €1 TEPIMATEL, T TEPUTATEITW,
&l mivel, U mvéto, &l €obiel, pun €0016T®, €1 KATAPIAET TIVA, U KATOQIAEIT®,
el tépmetol Tvi Ndoviy, un teprécbm, €l kowdtol, pun Kowdebw, GAL’ Eue povov,
TOV J€lva, Kot VOOV EYETMm.

“ Tradugao de Lourengo (2020: 77-79).
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Se se senta, que nio se sente; se fala com alguém, que nao fale; se olha para alguém,
que nio olhe; se se aproxima de alguém, que ndo se aproxime; se passeia, que nio
passeie; se bebe, que ndo beba; se come, que ndo coma; se beija alguém, que nio
o beije; se se alegra com algum prazer, que nio se alegre; se se deita, que ndo se deite;
mas que sé em mim, fulano, tenha o seu pensamento.

Voltando ao texto de Safo, também a reiteragao do advérbio tayéwc, nos
vv. 21 e 23, nos remete para o mundo da magia e, em particular para os encanta-
mentos de teor erdtico, onde férmulas como n5n n6n, TaYY IOLXU GpTL GpTL, TOYD
Tay0 sdo extremamente comuns, reflectindo o principio mdgico de que a interven-
¢ao da divindade se deseja imediata.

No v. 24, Afrodite reafirma a sua pretensdo de forcar a amada de Safo a amé-la
também, mesmo que aquela o nao queira (kwOk €06hotca). Esta capacidade, demons-
trada por Afrodite, de induzir uma pessoa a amar outra mesmo contra a sua vontade,
figura também num hino a deusa, que aparece encaixado nos PGM (em 4. 2934:
oVvK £€0éAovTa), num encantamento amoroso muito elaborado.

A orienta¢ao homossexual do poema de Safo ¢ explicita. E é curioso notar
que o amor entre pessoas do mesmo sexo também encontra expressao (embora em
pequena escala) nos encantamentos de atracgio que chegaram até nés. Segundo pude-
mos verificar, das oitenta e uma agogai publicadas, hd trés que sao de indole homo-
erdtica (SM 42, PGM 32 e PGM 32a).

Voltamos a ouvir a poetisa nos tltimos versos da composicio (25-28):

&\Be pot kol viv, yorémoav 8¢ ADcov
€K pepipvav, 6660, 8¢ pot téleccal
Odpog inéppet, téhecov, oo 8’ avta

GUUUOYOG £GGO.
Vem até mim, agora também! Salva-me da aflitiva
ansiedade; e para mim faz cumprir tudo o que
meu coragdo deseja ver cumprido; e tu propria
combate ao meu lado!’

Também aqui ¢ possivel descobrirmos paralelos com a tradicao grega de
magia amorosa. O verbo telelv, usado por Safo nos vv. 26 ¢ 27, aparece com muita
frequéncia no final dos encantamentos erdticos de atracgo. Faraone (1992) chamou
a atengdo para este facto e foi mais longe, ao interpretar o pedido de Safo (dcc0 3¢
pot tékecoon BOpoG ipnéppet, Tédecov) como uma adaptagio da férmula tédel tedéav
Emaowdny, tipica da parte final de vérios sortilégios erdticos reais, alguns dos quais diri-
gidos a Afrodite, como ¢é o caso de PGM 4. 2939°.

> Tradugao de Lourengo (2020: 79).
¢ Este assunto foi largamente explorado por Faraone, no artigo citado. A propdsito, vide ainda,

Faraone (1999: 136-137).



H4 alguns estudiosos que defendem a ideia de que as palavras de Safo pressu-
poem o acompanhamento de um acto mégico efectivo’. Nao conhecemos as circuns-
tAncias externas que rodeiam o Hino a Afrodite e, como tal, nao podemos ir tao longe
na argumentagao. As evidéncias de que dispomos permitem-nos tao-somente concluir
que as muitas afinidades sintdcticas encontradas entre o poema em causa ¢ o discurso
de magia no serdo, com toda a certeza, mera obra do acaso, ou seja, existird uma base
comum entre as palavras de Safo e uma longa tradi¢io de encantamentos erdticos

dirigidos a Afrodite.

PINDARO, PITICA 4

Mas a mais importante prova da antiguidade da prética das agogai encon-
tramo-la em Pindaro, na sua Pitica 4. O poeta oferece-nos a primeira descri¢io deta-
lhada de um rito de magia erdtica. Conta-nos como, para ajudar Jasao a seduzir Medeia,
Afrodite amarrou a uma roda ‘o torcicolo de plumagem variada’ (mowcidav yyo),
ligado pelos quatro membros. A deusa teria trazido do Olimpo este ‘passaro delirante’
(Hovéd” 8pvty), para beneficio dos homens e teria assim inventado um poderoso
instrumento de magia erdtica, com o qual Jasdo poderia inflamar de desejo o coragio
de Medeia e convencé-la a segui-lo até 2 Grécia. Valerd a pena recordar o passo em
questdo (vv. 213-219):

noTvio &’ 0&uThTev Perémv
mowidav yya tetpdrvapov Ovlopnddey
&v aADT® (evéaton KOKA®
powvad’ dpviv Kompoyéveia pépev
TPATOV AVOTMOTOIGL ATAG T EMAOONG
£kdddoKknoev ooV Aicovidav:
Sppa Mndeiag tokéwv apélott’ oi-
d®, mobewa & ‘EALGG avty
&v ppaci katopévay dovéot paotiyt [ebode.
Mas a Soberana nascida na ilha de Chipre
prendeu o torcicolo aos quatro raios
da roda inelutdvel. Trouxe do Olimpo
aquele pédssaro de loucura, pela primeira vez
aos homens, e ensinou o filho de Edson
a ser sébio em preces e encantamentos
para que ele pudesse acabar com o respeito de Medeia
pelos seus pais, ¢ o desejo da Grécia pudesse
deixar a sua mente em chamas
e conduzi-la com o chicote da Persuasao.

7 Vide, e. g., Petropoulos (1993: 54).
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Muitas sao as afinidades existentes entre esta descri¢ao do rito de magia
erdtica feita por Pindaro e as agogai preservadas nos documentos magicos reais. H4
excelentes estudos publicados sobre esta questao®, que serd aqui resumida em breves
tépicos, aqueles que, obviamente, consideramos mais pertinentes:

*  Desde logo, interessa salientar que o procedimento mdgico descrito por Pinda-
ro alia a praxis a0 logos, como ¢ costume acontecer nos rituais de magia reais: quando
falamos em praxis referimo-nos ao acto de amarrar o pdssaro a roda e 3 manipu-
lagao da prépria roda; quanto ao logos, ¢ dito claramente que Afrodite ensinou a Jasao
MTEG T £T0O100G.

*  Estes versos constituem a primeira mengio ao bizarro expediente médgico
conhecido por iunx que encontraremos depois, repetidas vezes, nos ritos de magia
erdtica de atracgao.

*  Uma outra correspondéncia entre os versos de Pindaro e as agogai posterio-
res ¢ a ideia de insanidade. O desejo sexual causado pelos encantamentos de atrac¢io
¢ comummente descrito como um louco frenesim. Pindaro descreve o pdssaro iunx
como ‘louco’ e d4 énfase ao adjectivo, recorrendo a técnica do encavalgamento ou
transposi¢io do verso. E também curioso notar que usa um adjectivo feminino
(povag), detalhe que sugere a transferéncia da loucura para Medeia, a quem o encan-
tamento fard enlouquecer de desejo.

* DPindaro chama a Afrodite Kumpoyéveta (nascida na ilha de Chipre), epiteto
pelo qual a deusa ¢ frequentemente invocada nas agogai tardias.

* Ao descrever os efeitos do encantamento de Jasao, Pindaro diz que Medeia
sera atacada com o ‘chicote da (deusa) Persuasao’. Instrumentos de tortura como chico-
tes, aguilhdes e outros, aparecem com frequéncia em encantamentos de atrac¢io reais.
H4 muitos exemplos destas imagens de tortura. Deixamo-vos apenas um, bastante
sugestivo, que contém um conjuro dirigido ao deus Andbis (PGM 17a):

Anubis, deus da terra e subterrineo e celeste, co, co, co, retine todo o teu poder
e toda a tua for¢a contra Tigerd, nascida de Sofia. Pée fim 2 sua arrogincia, ao seu
entendimento e ao seu pudor. Traz-ma derretida pelo desejo amoroso a todas as horas
do dia e da noite. Que sempre pense em mim, comendo, bebendo, trabalhando, falan-
do, dormindo e sonhando; até que, aguilhoada por ti, venha desejando-me com
as maos cheias, com o seu bem dotado sexo, e oferecendo-se a si mesma (...) servin-
do o meu apetite € o seu, sem hesitagio e sem pudor, muasculo com musculo, ventre
com ventre, e unindo a sua negrura com a minha, que é o maior prazer. Sim, Senhor,
traz até mim a filha de Sofia, at¢ mim, Hermeias, filho de Hermione, j4, j4, depres-
sa, depressa, impelida pelo teu aguilhdo.

Mais correspondéncias encontrarfamos entre a descri¢ao de Pindaro e os feiti-
gos reais conhecidos. Cremos, no entanto, estar provada a enorme importincia destes
versos da Pitica 4 enquanto eco da existéncia de uma tradigio muito antiga de agogai.

8 Vide, sobretudo, Faraone (1993) e Johnston (1995).



Estas breves linhas de Pindaro sao extremamente valiosas para a histéria da
magia de teor erdtico, na medida em que atestam, pela primeira vez, um encanta-
mento amoroso de atrac¢do (agoge), mas temos de esperar pela Epoca Helenistica
para nos ser concedida a oportunidade de assistir a uma minuciosa descrigao lite-
rdria das operagoes tipicas desta categoria de magia.

TEOCRITO, IDILIO 2

Referimo-nos, obviamente, a Tedcrito e ao seu Idilio 2, obra de peso excep-
cional na histéria da magia erética, em geral, e na histéria das agogas, em particular.

A meio da noite, Simeta e a sua escrava Téstilis executam uma série de prati-
cas mdgicas com o objectivo de reconquistar o amor de Délfis, um jovem atleta que,
durante algum tempo, fora amante de Simeta mas que entretanto a trocara por um
novo amor. Todo o ritual mégico de atrac¢io ¢é relatado em pormenor, o que demons-
tra claramente que Tedcrito estava familiarizado com as operacoes de magia usadas
para atrair a pessoa amada, ou seja, com os procedimentos que envolviam as famo-
sas agogai.

Sao, de facto, muitos (e de varia ordem) os paralelismos existentes entre
o sortilégio erdtico de Simeta e os encantamentos de atracgdo reais que encontramos
nos papiros mégicos e nas defixiones.

Tedcrito deixa claro, logo a partir do v. 10 (ao escolher a palavra 6v0¢), que
a protagonista do seu idilio vai levar a cabo um encantamento de atrac¢io no qual
utilizard fogo, como ¢ habitual acontecer nas agogai reais. Simeta diz: vOv 6€ viv
gk Buéwv Katadnoopan (agora vou amarrd-lo com os meus feitigos). A palavra 600g
implica sempre uso do fogo, tanto em rituais mdgicos como religiosos. Neste caso,
refere-se, objectivamente, ao encantamento de teor amoroso que vai ter lugar momen-
tos depois (vv. 17 sqq.), onde a jovem ird queimar substincias tao diversas como
farinha, louro, cera e uma franja do manto de Délfis, entre outras. A prépria forma
verbal aqui utilizada (xatadrjcopar) — que j4 aparecera no v. 3 e que voltard a ser
usada no v. 159 — reflecte a linguagem dos sortilégios amorosos reais. O verbo koradéw
¢ uma presenca constante em encantamentos amorosos cuja intencao ¢, tal como
no Idilio 2, prender a pessoa amada’.

No v. 14, Simeta suplica a deusa Hécate que a ajude €g Téhog, ou seja, até
que se cumpra o propdsito do encantamento mdgico. Esta peti¢ao nao é mais do que
o refinamento literdrio de um conceito que, nas agogai reais, é expresso com o impe-
rativo TéAecov. De facto, quando alguém, nos papiros mdgicos, pede a uma divindade

*Vide, e.g., PGM 4. 380, 395 (kotadncov); 7. 985 (katddncov); 15. 19 (katadiownaot);
SM 45. 36, 44 (katadnoate); 47. 7 (katddnoov); 48. 7 (katddnoov); 49. 19, 62, 77 (katddnoov);

e ainda D749, onde a palavra katad® ¢ repetida nove vezes.
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que realize determinada ac¢io sobrenatural, como acontece aqui, utiliza habitual-
mente o verbo TeEA{®'°.

Ao longo da série de estrofes que compéem a cena de encantamento, que
ocupa os vv. 17-63, Simeta vai desenvolver todo um ritual de agoge, na tentativa
de atrair Délfis até sua casa. A jovem mulher recorre, com insisténcia, a um tipo
comum de férmula mégica (a que é vulgar chamar-se similia similibus) em que aquele
que executa o feiti¢o procura transferir uma determinada ac¢ao ou um estado de uma
substincia que tem em seu poder para uma outra substincia ou, mais frequente-
mente, para uma pessoa.

Recordemos alguns momentos do dito ritual, que ¢ intercalado regularmen—
te por um verso-refrao, em que Simeta reitera a sua intengao: Roda mégica, atrai
& minha casa 0 homem que eu amo! QyE, EAke TO THvov suov TOTL 0D TOV EVOPaL).
Facilmente conseguimos idealizar uma jovem louca de paixdo, empenhada em fazer
girar, em intervalos regulares, uma pequena roda que — acreditava ela — teria o poder
de atrair o homem amado. E a 7u7x no é o tinico instrumento de atracgao que Simeta
vai usar na tentativa de recuperar o amante perdido. Mais 2 frente, no v. 30, ela faz
girar um rombo de bronze, a0 mesmo tempo que exprime o desejo de que 0 homem
amado descreva um movimento semelhante até sua casa.

A primeira ac¢ao ritual (vv. 18-21) consiste em langar ao fogo farinha de
cevada (GA@rra), ingrediente que funciona aqui como simbolo dos ossos do amado
infiel. As ordens de Simeta sio muito claras: a0 mesmo tempo que faz arder a ceva-
da, a sua escrava Téstilis deve proferir as seguintes palavras malfazejas: ‘T AéA@130g
ootio mhoow’ (v. 21), ou seja, os ossos de Délfis eu espalho!

Levado a efeito pela prépria Simeta, o segundo rito (vv. 23-26) ¢ uma expan-
sa0 do primeiro. O louro que é queimado representa a carne de Délfis, que a jovem
quer ver consumir-se no fogo, tao rapidamente como a planta: E assim como o louro
crepita no fogo vivamente e nele, de repente, se consome, sem que vejamos sequer a sua cinza,
assim também a carne de Délfis nas chamas se desfaca!

Nos vv. 28-31, a jovem feiticeira faz derreter cera para que, analoglcamen—
te, Délfis se derreta de amor por ela. A questao que aqui se levanta ¢ saber se a cera
mencionada pela jovem feiticeira se encontra ou nao modelada em figurinha. O texto
nio contém nenhuma indicagao que nos permita esclarecer esta divida, mas a maioria
da critica defende que o mais provével é mesmo que Simeta seja detentora de uma
imagem de cera representativa do amante infiel. Como se sabe, o uso de estatuetas
(de chumbo, bronze, barro, cera, etc.) em contextos mégicos foi, desde sempre, um
fenémeno muito comum, em particular na magia erética de atracgao"

" Vide, e.g. PGM 4. 1456 (telécate T& yvopeva €mi THG Ayoyig TowTng); 4. 2565 (pot
160€ Tpary o TEAEGGOV €DYOUEV® TE EMGKOVGOV £poi); 7. 1025 (téhecdv pot TodTo); 12. 306 (vad,
déomota, déonota, Télel Tedeiav Tehenv); 13. 847 (téhecdv ot 10 deiva Tpayua).

" Destas figurinhas, que normalmente simbolizavam (e ainda hoje simbolizam!) a “vitima”,
ou seja, o inimigo pessoal ou aquele que ¢ objecto do desejo de quem pratica o ritual de encantamen-
to amoroso, chegaram até aos nossos dias variadissimos exemplares, alguns deles muito antigos, oriundos




Nos vv. 43-46, Simeta dirige-se a Hécate nestes termos: 77és vezes faco uma
libagao e trés vezes, Soberana, pronuncio estas palavras: quer seja mulber, quer seja homem
que com ele dorme agora, que um tio grande esquecimento invada Délfis como aquele
que — ao que dizem — fez Ieseu esquecer, em Dia, Ariadne de belas trangas.

O ndmero trés tem um valor mégico inegével, normalmente justificado pelo
facto de ser o primeiro niimero impar (se exceptuarmos, como ¢ ébvio, a unidade)
e de as forgas sobrenaturais agradarem estes nimeros, que sao indivisiveis por dois
e, como tal, dotados de um grande poder. E impossivel ignorar a presenga insis-
tente do niimero trés ao longo dos mais diversos documentos que atestam préticas
mégicas. De acordo com variadissimas prescri¢oes dos papiros, determinadas ac¢oes
e férmulas rituais devem ser repetidas trés vezes ou reproduzidas segundo um ndme-
ro multiplo de trés: e. g. PGM 12. 307 (e quando terminares esta formula, di-la trés vezes
cada dia, na hora terceira, sexta e nona) ou 13. 237 (para uma agoge, dirige ao sol trés
vezes estas palavras. .. ).

A jovem feiticeira expressa o seu desejo de que um grande esquecimento
se apodere do homem que ama. Délfis deverd apagar da meméria a sua actual com-
panhia e voltar a bater a sua porta. A acgio da magia sobre a meméria é um motivo
muito explorado desde os tempos mais antigos e hd-de vir a aparecer, com frequén-
cia, em textos ligados a rituais de magia erética de atracgao. Uma defixio dtica, datada
do séc. v a. C,, estabelece que um certo Cérias venha a esquecer a sua amada Teodora,
bem como o filho desta?. Virios papiros mdgicos repetem um tipo caracteristico
de feiticos amorosos que tém como objectivo provocar o esquecimento de antigos
relacionamentos, tal como acontece neste passo de Tedcrito. A férmula normalmente
utilizada assenta no que podemos designar por ‘amnésia selectiva’: a “vitima” deve
esquecer a sua familia, amigos e/ou amantes e ter na mente apenas o individuo
(homem ou mulher) que executa o encantamento. Recordemos, a titulo de exemplo,
PGM 61. 29-30: que se esquega de seu pai e de sua mde e de seus irmdos e de seu marido
e de sew amigo; excepto de mim, que se esquega destes todos. E nao podemos deixar de citar
PGM 4. 2740-2744, onde encontramos uma prece muito semelhante 4 de Simeta,
mas aqui articulada por uma voz masculina: se estd deitada no regaco de outro, que
0 rejeite e me coloque a mim no seu coragio e, quando o deixe, que imediatamente se
apresente as portas da minha casa, dominada pelo desejo do meu amor e do meu leiro.

O ritual mégico continua, com Simeta a exprimir, nos vv. 48-51, o desejo
de que Délfis chegue a sua casa completamente louco de amor, assim como ficam
as éguas por ac¢io do hipémanes”. Em seguida, queima uma franja do manto do

amado (vv. 53-54): Do seu manto, Délfis perdeu esta franja, que eu agora, fio a fio, lango

dos mais diversos locais espalhados pelo mundo grego e romano. Num longo estudo que dedicou ao
uso de figurinhas na Grécia antiga, Faraone (1991) apresenta, em apéndice, o catdlogo de todas as
“private voodoo dolls” gregas, etruscas e romanas que sobreviveram até aos nossos dias.

2 DT 68. As circunstincias que envolvem esta defixio sio desconhecidas.

13 Sobre esta curiosa substincia afrodisfaca, vide Cravo (2014).
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no fogo voraz. A intengdo desta prdtica ¢ evidente e decorre da crenga generalizada de
que um objecto (ou parte de um objecto) que tenha estado em contacto com o corpo
de um individuo permite exercer uma acgao sobre ele. Desta forma se explica que
a utilizagao de roupa (ou de fragmentos de roupa) da pessoa amada seja muito frequen-
te em contextos de magia erdtica de atracgao.

E a ceriménia mdgica vai terminar com um toque de malvadez e de tortura,
t30 ao jeito das agogai reais que chegaram até nés. Sio estas as palavras de Simeta
na dltima estrofe do sortilégio amoroso (vv. 58-62): Vou esmagar um lagarto e levar-lhe
amanhi wma po¢io maligna. Mas agora, Téstilis, toma tu estas ervas mdgicas e amassa-as,
as escondidas, sobre a soleira da sua casa, enquanto ainda é de noite, escarra e diz depois:
«ew amasso os ossos de Délfis».

Concluiremos a enumeragio dos paralelismos existentes entre o sortilégio
erdtico de Simeta e os encantamentos de atracgdo reais, chamando a aten¢ao para
um pormenor curioso, que, a0 que nos parece, tem passado despercebido aos estu-
diosos deste poema.

O ritual de agoge protagonizado por Simeta é precedido por uma invoca-
cao inesperada. Apds declarar que os seus encantamentos serao dirigidos a Selene
e a Hécate infernal, Simeta solicita a ajuda desta tltima, da seguinte forma (vv. 14-16):
Salve, 6 Hécate terrivel! Assiste-me até ao fim para que estas drogas sejam tio fortes como
as de Circe, ou de Medeia ou da loura Perimede.

Esta ¢ a primeira vez que testemunhamos a ligacio de um encantamento
erdtico de atrac¢io a uma divindade habitante no submundo. E Simeta invoca Hécate
na sua vertente mais assustadora, tal como é comum acontecer nas agogai da Epoca
Romana. Ela é a Hécate infernal, diante da qual até os cies tremem, quando passa por
entre os tumulos dos mortos... (v. 12).

Intimeros sdo os exemplos de agogai tardias que invocam ou mencionam
divindades do reino das sombras, sobretudo Hécate, Perséfone e Hermes. No Periodo
Romano, Selene encontra-se assimilada a Hécate, na sua forma ctdnica de superin-
tendente dos mortos, e é também invocada em virios sortilégios de teor erdtico. Nao
sabemos exactamente quando se terd dado esta assimilagdo, mas a verdade ¢ que as duas
divindades ja aparecem lado a lado, naturalmente associadas, no Idflio 2 de Teécrito.

Em suma, e em jeito de conclusdo, cabe-nos dizer que os indmeros pontos
de contacto entre o texto teocritiano e os documentos de magia erética posteriores
deixam claro que o poeta fez uso de material pertencente a uma tradicao antiga de
encantamentos de atracgdo, uma tradi¢ao muitissimo anterior ao seu tempo, que,
embora nao possa ser provada por testemunhos reais, j4 se encontra reflectida no Hino
a Afrodite de Safo e, dois séculos mais tarde, ¢ claramente atestada por Pindaro na
sua Pitica 4.
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