OS CANARIOS:
O OLHAR ETNOGRAFI CO PRECURSOR
NA CONSTRUCAO DO BRASIL

Adone Agnolin

Antes de mais nada, torna-se importante uma premissa. A oportunidade de nosso
encontro, hoje, nos é oferecida por um fato historico de grande importancia, tanto para a
Europa quanto para a América. Nos quinhentos anos do desembarque de Cabra no Brasil,
é fora de questéo o fato de que falar em ‘celebracdo’ €, quanto menos, problemético, a ndo
ser que a gente dé um outro sentido, menos comprometido, a um termo que cada vez mais
se configura como inadequado no que diz respeito a nossa problemética. Somente se
passarmos de uma definicdo ‘festiva do termo, para uma definicdo de ‘solenidade’ que
permita reforcar criticamente nossa memoria histérica, poderemos, de qualquer forma
ainda, utilizar tal termo.

Outro substantivo, que diz respeito ao nosso encontro de hoje, é aguele, freqiientemente
questionado nas Ciéncias Sociais, de ‘ descoberta’, ao qual, em anos ndo longinquos, foram
se substituindo, segundo os diferentes paradigmas ideol6gicos dos cientistas sociais, 0
termo ‘conquista’ ou ‘achamento’. Ndo querendo entrar no mérito de uma questéo téo
amplamente discutida e, todavia, complexa, quando nos se apresentara o problema do uso
de tal expressdo, usaremos aqui o termo ‘encontro de culturas, que, no constituir-se
através de um processo necessariamente ‘transculturativo’, influenciara e modificaré os
diferentes processos culturais envolvidos no encontro/choque. Este processo marca
profunda e diferentemente os paradigmas —que se constituem como base do sistema de
representacdo e como ferramenta (conceitual)— de administragdo dos sucessivos encontros
culturais.

O objeto da nossa andlise representa, também, um encontro histérico —isto €, enquanto
objeto de andlise, construido na historia— de culturas. O encontro constitui-se sempre,
enquanto possibilidade de reconstruir a sua meméria histérica para o Ocidente —
necessariamente seletiva— entre a cultura ocidental, por um lado, e as diferentes alteridades
que esta encontrou em seu percurso, por outro. A ‘solenidade’’ de hoje, nos reline,
justamente, na Espanha, enquanto neste pais revelou-se, in primis, no final do século xv, a
peculiaridade de uma dimensao cultural outra que, ao longo do século xvi, se repercutira
em toda Europa ampliando o percurso de sua revolucionaria mudanca cultural.

Estranho e complexo jogo de mediagOes historicas. congtituindo-se na base de
mediacOes histérico-culturais da Europa renascentista, se abre a possibilidade de
reconhecer (de alguma forma) a dteridade indigena americana, gragas a um longo
repensamento da propria tradicdo cultural que, desde a época do Humanismo italiano, se
realiza através da ‘recuperacdo’ das tradicdes do pensamento antigo (grego e romano).
Problemética cuja complexidade, aqui, podemos s6 acenar, méas que de fato permitiu a
possibilidade de (re)conhecer (reduzir) um outro (uma ateridade), de outra forma
demasiadamente longe do (e que portanto escapava ao) horizonte cultural europeu.?
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O percurso/pressuposto histérico entrecruza-se emblematicamente com aquele
antropologico (espacial). Ndo podemos, nos limites dessa conferéncia, entrar no mérito
dessa importante questdo que, todavia, deve pelo menos nos permitir evidenciar quanto o
‘conhecimento’ (a andlise) de uma determinada alteridade cultural ndo pode se constituir
sem se configurar, antes que mais nada, como reconhecimento (em toda a polivaléncia
implicita nesse termo).

Em relagdo ao (titulo do nosso semindrio) “Descobrimento do Brasil” —tanto no espaco
do discurso, assm como no novo espago americano— em relagdo ao significante
‘selvagem’ se desencadeia um processo que ndo representa uma novidade da ‘ descoberta
americana. O ‘aprendizado da alteridade’, tanto aquele discursivo quanto aquele
geogréfico, ja tinha encontrado um termo e um espaco mediador que permitiu reiterar e,
progressivamente, modificar, o sistema simbdlico da Idade Média, com sua organizacéo
qualitativa do espaco que reproduzia suas dimensdes de ordem metafisica.

N&o € por acaso que 0 proprio nome “Brasil”, teria tido o significado de ‘ilha
afortunada’, fato que desvenda a conexdo com a longa tradi¢céo de origem grego-romana —
baseada em textos de Homero, Hesiodo e Plutarco, e reiterada durante a |dade Média por
Isidoro de Sevilha—, das Ilhas Afortunadas e com a Ilha da célebre Navigatio sancti
Brendani. Nessa mesma direcdo encontramos a identificacdo (alias, uma das mais
cléssicas) dessas Ilhas Afortunada, nas Ilhas Canérias, como podemos averiguar na sintese
proposta, em 1679, na obra Excelencias y Antigiiedades de las siete islas de Canaria de
Cristébal Pérez del Cristo.®> Nessa obra, como de fato tinha sido feito por uma longa
tradicdo local, anterior, através de um longo elenco de textos tirados dos sabios do Mundo
Classico e dos Padres da Igreja, chega-se a identificacgo das Canérias com as miticas |lhas
Afortunadas, identificadas com a Arcadia Prometida do Novo Mundo, com os Campos
Elisios, lugar de delicias e de bem-aventuranca, com as Hespérides e com a Atlantida
desaparecida da Antiguidade.

Colocadas além das Colunas de Hércules, isto é além do mundo da (conhecido e re-
conhecido pela) antiglidade classica, no momento em que se redesenha seu espago
geogréfico e simbdlico desagregado, as Canérias se ligam as suas origens miticas (e ja
lendarias e fabulosas) para representar, mais do que um “Fim do Mundo”, o emblema de

um “Mundo Novo”.*

Antes do que apontar para a “descoberta’ de um novo mundo, tratar-se-ia, de fato, do
delinear-se de um novo processo cultural que caracteriza o nascimento da época moderna e
que poderia se configurar como a verdadeira revolucdo® da “construcdo da Igualdade’. E
este, de fato, o processo histérico-cultural mais significativo que se delineia na época do
Humanismo e que se realizara plenamente na época da Renascenca. O constituir-se desse
processo cultural, enquanto resultado peculiar do percurso histérico ocidental, permite
entrever como a constituicdo de uma Humanidade, antes de ser um dado, € o resultado da
peculiaridade desse percurso histérico que, unicamente, permitiu sua “pensabilidade” em
termos globais. Com efeito, através do encontro emblematico entre uma alteridade
histérica (os antigos) e uma ateridade espacial (os selvagens), 0 século xvi representa o
momento mais significativo de um percurso que, constituindo os homens na base de uma
mesma estrutura subjetiva (s existe o Homem e cada caracteristica, que nés hoje
definiriamos de cultural, social, historica etc., representa somente determinados aspectos
dessa Unica entidade) e das mesmas representagdes, encaminha-se em diregdo a construcdo
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da Igualdade. Esta Ultima instaura uma inédita possibilidade de comparacéo horizontal,
com seus conseqiientes efeitos de histori(ci)zagdo.®

E essa “nova humanidade’ se constréi justamente no cruzamento de duas viagens-
confrontagOes, peculiares da Renascenca, que representam, juntos, o renascimento da
civilizacdo antiga e o nascimento da nova. Com Erasmo, de fato, a cultura da Renascenca
obriga 0 novo a se relacionar com 0 antigo, na determinacdo de limites, necessarios e
sistematicos, da civilizacdo. Dentro desses limites tornar-se-a4 plausivel e possivel a
mudanca imposta pela descoberta de uma diversidade que ndo pode mais configurar-se
como totalmente explicavel com as categorias antigas. Assistimos, dessa forma, a uma
dupla objetivacdo relacional:” o homem da Renascenca percebera sua alteridade em relacdo
a Antiglidade, enquanto moderno, e em relacdo aos selvagens, do atlantico e das Novas
indias, enquanto ‘civil’. Esse duplo cruzamento de alteridades se constituira como a base
da identidade cultural da ‘civilizacdo moderna’. Dessa forma, a redescoberta e a
investigacdo do mundo cléssico (paralelamente a formulagdo de um determinado ideal e
mito humano) prepara, condiciona e estrutura um caminho para a percepcdo e a
conceituacdo de uma inesperada ‘nova humanidade’ apresentada pelas descobertas
atlanticas e americanas. E por isso que as terras americanas poderdo ser reconhecidas —e
nelas serd uma parte consistente da nova cultura européia a reconhecer-se—- como Novo
Mundo.

Eis que, na época em que Fernando e Isabel (em 1479) resolveram levar em
consideracdo as questdes atlanticas, nesse espago geogréfico e simbdlico inaugura-se um
roteiro que voltard a cena muitas vezes no Novo Mundo: primeiro em outras ilhas, as
Antilhas, depois no préprio continente americano. E esse roteiro® diz sobretudo respeito a
uma alteridade diferente —e que, in primis, se constituira enquanto tal, justamente por causa
de sua diferenca— da dos bascos, dos mouros, dos judeus, més também da dos camponeses:
alteridades conhecidas, porque freqlientadas, no solo ibérico.

A alteridade dos guanches dainicio e funda, ao mesmo tempo e sobretudo, a funcéo que
os indigenas canérios assumirdo de uma olhar etnografico precursor. E no que diz respeito
a eles se iniciara, de fato, o verdadeiro roteiro —que se estabelecera como modal— da
aproximagdo, sucessiva, da(s) ateridade(s) americana(s). 1sso, sem perder de vista a
curiosa coincidéncia historica e geogréfica: isto €, o fato de que a propria patria do Pe.
Anchieta —que se tornara o tradutor, linguistica e culturalmente falando, por exceléncia da
alteridade americana tupi— forneceu as primeiras representacdes, 0S mecanismos e as
estruturas que serviréo ao padre —e, com ele, ao ocidente— para constituir sua precursora
perspectiva etnografica.

Nesse roteiro encontramos em primeiro lugar —para os cronistas do fim do século xv
(como para os cronistas do século sucessivo no Novo Mundo)— que a descricdo de um
povo diferente comega necessariamente pela “ descricéo” de suareligido. “Dos canarios, as
crébnicas contam ora gue sdo idolatras ora que sdo monoteistas’. E se, dessa forma, “os
critérios, as categorias e 0s clichés que, aguns decénios mais tarde, vao descrever os cultos
dos indios da América ainda ndo estdo fixados’,” o que se fixa, de fato, é a extensdo —a
objetivacdo— do conceito “religido”. Se, por um lado, a funcdo (operativa) do conceito
consiste em permitir a interpretacéo de fatos culturais “outros’ — interpretando-os sub
specie religionis e incluindo-os, dessa forma, numa fungdo cultural que € aguela que a
religido tem dentro da nossa cultura —, por outro lado, tanto essa interpretagdo quanto a
objetivacdo da religido acabam operando de forma arbitréria e acritica, impondo um
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sentido a uma alteridade, de outra formaincompreensivel, através do conceito de “religido”
objetivado.'®

Isso quando a idolatria dos guanches, assim como sucessivamente a dos indios
americanos, ndo estaria apontando para a contraditéria e ameagcadora situagdo “religiosa’ e
social, ligada a diversidade interna da Espanha (e, mais geral e tardiamente —na época das
‘guerras de religido’— da Europa). Readlizava-se a constituicdo de uma série de valores
(“religiosos’) comuns, através dos quais sd podera tornar-se possivel a comparagdo.*! Isto
significa criar a possibilidade/necessidade de uma comunicagdo que, unicamente,
permitira, na situagdo americana, instaurar a possibilidade de uma auténtica conversao

indigena por parte dos missionarios.

Acosta, como Nébrega, sabia, de fato, que falar de “igrejas’, “monastério” e “padres’
a povos gue ndo conheciam essas coisas poderia ser contraproducente e, portanto,
—distanciando-se neste especifico caso em relacéo a Nébrega— dizia necessario adequar-se
a0 seu grado de compreensdo. Ora, no rastro do olhar etnografico primeiramente
estabelecido em relagdo aos habitantes das Candrias, tanto o instrumento conceitual
“religido” quanto o processo de personificacdo dos seres extra-humanos tornar-se-8o, nas
Américas, o resultado de uma comunicagdo intercultural: missiondrios, antes, e etndlogos,
depois, projetaram as categorias religiosas ocidentais nas outras culturas e,
consequentemente, refundaram as hierarquias de sentido. Um sentido se impGe ao ‘ outro’
para, de alguma maneira, poder ser compreendido pela cultura ocidental. O conceito de
religido € o que permitiu estaimposi¢do de sentido.

Esta imposi¢do representa o resultado da revolugdo humanista-renascentista que revela,
juntamente a prioridade do direito e da politica, a prioridade dos conceitos historicos de
civilidade e civilizacgo antes que —e a fundamento de— aqueles antropol égicos de cultura e
aculturacdo.' 1sso diferencia a conotacdo do ‘selvagem’ em relacdo & velha categoria de
‘barbérie’. No século xvi a civitas™ apresenta, no seu interior, uma hierarquia de codigos
ordenados que, juntamente com o de religido,™* resumem a visdo do mundo ocidental.
Portanto, enquanto, por um lado, a “Humanidade” se oferece como a estrutura
indispensavel que une selvagens e civilizados, por outro, a“Civilizagdo” se caracteriza por
sua perspectiva distintiva. Trata-se da nova constituicdo de uma igualdade natural que
permite implantar a diversidade cultural. No século xvi 0 “Selvagem” pode ser pensado
como sujeito do direito natural (ius gentium), apesar de ndo poder ser pensado, ainda,
como sujeito do direito civil (iuscivile).”

Nessa imposi¢cdo de sentido, decorrente do renascimento europeu, a prética quotidiana
de aculturacdo fara com que o cliché ‘idolatria’, encontrado (‘ construido’), como vimos,
precursoramente entre os guanches canérios, sofra’... a primeira transformacéo simbolica:
seguramente um signo da distancia da fé cristd, mas também indicio de um crer ‘outro’ que
confirma na prética e com a pratica a pertinéncia dos indigenas ao comum género
humano”.

Trata-se, portanto, de uma idolatria que se configura’ como universalizagdo do crer [que] é

aprimeiraformageral de pensamento selvagem produzida pela cultura cristd moderna’ . *°

N&o podendo arriscar a viabilizagdo da evangelizacdo na prética quotidiana de

aculturacdo, os jesuitas deviam necessariamente operar a primeira transformacgédo simbdlica
da idolatria. Quando, nas préticas indigenas, essa era reconhecida, além e apesar de se
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constituir como “culto das divindades falsas e mentirosas’, ela revelava-se, pelo menos,
como indicio de uma outra forma de crer que confirma, por consequiéncia, a pertenca dos
indigenas ao comum género humano.

Eis que, em contraposi¢éo a esse “reconhecimento”, torna-se claramente desesperadora
a lamentacdo do Pe. Manuel da Ndébrega a respeito dos Tupinamba brasileiros, feita em
1588:

Se tiveram rei, podérdo se converter, ou se adorardo alguma cousa; mas como nao
sabem, que cousa € crér, nem adorar, ndo podem entender a prégacdo do
Evangelho, pois ella se funda em fazer crér e adorar a um sO Deus, e a este sO
servir; e como este gentio ndo adora a cousa alguma, nem cré em nada, tudo o que
Ihe dizeis se ficaem nada.'’

Aos olhos dos espanhdis do século xv, 0s nativos canérios adquirem, as caracteristicas
que serdo proéprias dos indios americanos nas descricdes (performativas) dos jesuitas dos
seculos xvi e xvii. Essas caracteristicas distinguem, prioritariamente, os guanches das
alteridades internas a peninsula ibérica. Por este motivo ndo sdo —os guanches antes, 0s
indios depois— nem infiéis nem apdstatas. caracteristicas que identificavam, na Europa,
tanto os mouros, os turcos, 0s judeus, quanto 0S Mouriscos e 0s conversos. Portanto, uns e
outros adquiriam as caracteristicas que os tornam filhos de Deus mergulhados, por causa
de seu isolamento, nas trevas da ignorancia. E sabe-se com quanta obstinacéo e forca a
evangelizacdo jesuitica (com seus catecismos, sermdes e ‘reducciones’, mas também com
Seu teatro, suas pinturas, artes plasticas e com seus colégios) sempre se propos tirar os
indios (brasileiros, por exemplo) dessas trevas demoniacas.

E isto porque, para uma cultura da Contra-reforma, havia sempre a possibilidade de
detectar a presenca forte do deménio que, através de maus espiritos, teria imposto ‘rituais
barbaros’ ao “triste e pobre gentio”. Consequentemente, aliturgia da Contra-reformavem a
encenar uma verdadeira luta entre rituais fortemente carregados de significados alegéricos
(liberdade/escraviddo, bem/mal, sujeito/objeto...). O resultado serd o da construcéo de uma
missdo que, por um lado, reclama por si (e se impora a propria ordem jesuitica como) a
“conversdo do gentio” (Anchieta) e, por outro, a sua “sujeicdo” (Ndbrega) entendida
enquanto repressdo implacavel aos costumes intoleraveis dos indigenas e da concentracéo
dos convertidos em al deamentos organizados.

Frente a esse olhar etnogréfico precursor destacavam-se, também, os tragos arcaicos de
vida material dos nativos canarios. Povo que ndo conhecia nem arado, nem ferro, nem péo,
0s guanches andavam quase nus, lavravam a terra com chifres de vaca e usavam pedacos
de pedra como faca.*® De forma andoga, aos olhos de Colombo, os indigenas das Grandes
Antilhas se caracterizam por uma série de conotacBes defectivas: juntamente a
representacdo de uma tabula rasa da cultura indigena, que atinge seu grau mais
representativo na eventual falta de religido e de cultos idolétricos —caracteristica bastante
comum das primeirissimas descri¢fes das que impropriamente poderiam, portanto, serem
definidas “culturas’ americanas—, adquire uma relevante funcdo a atencéo para a falta de
vestimentas, para 0 desconhecimento das armas e, até mesmo, para a capacidade de falar...
Enfim, com este “necessitar de tudo”, destaca-se, para Colombo, uma pobreza que reclama
e impora, para com as culturas americanas, 0 mecanismo do sistema colonial. “A relacdo
que Cristéforo Colombo pretende instaurar, e que agird com reciproca vantagem das
partes, concretiza-se, portanto, em uma troca de bens culturais de contra a bens naturais.
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Os Amerindios, cedendo os bens de que a Europa tem tanta necessidade, obterdo em troca
uma progressiva promocao cultural e aintegracso politica’.*°

Mas h4 um outro fato que torna o olhar etnografico europeu, em relacdo a essa
etnografia pré-moderna dos indigenas canarios, precursor da visdo do indio americano. E,
mais uma vez, esse olhar é determinado pela experiéncia das alteridades internas a propria
Europa. De fato, sobretudo no interior do espaco cultura ibérico e a partir da segunda
metade do século xv —periodo ligado ao processo de moralizacdo imposto pelo movimento
contra-reformista pés-tridentino, com suas diretas implicacbes em relagdo a familia e,
principalmente, a0 casamento monogamico—, tanto a promiscuidade sexual quanto a
poligamia, caracteristicas dos mugulmanos, tornava tanto mais forte a impossibilidade de
sua integracdo ao mundo catélico, quanto mais fortemente marcava sua conotacéo de
ateridade.

Assim, 0s costumes matrimonias guanches —por exemplo, o da noiva que, antes do
casamento, era alimentada para que ficasse redonda; ou aquele segundo o qual, antes do
casamento, ela dormia com o homem que desgjava, para, SO depois, casar com aguele a
quem fora destinada; ou aguele pelo qual o marido esperava alguns meses para consumar o
casamento, para saber se ela engravidara de seu amante (no qual caso a crianga que nascia
passava a pertencer a linhagem de seu verdadeiro pai)— ganharam uma atencéo descritiva
detalhada, mesmo que fossem vistos (e reeitados) com horror justamente através da
alteridade mediadora que os manifestava. Na perspectiva precursora dos indigenas
can&rios, 0 mesmo acontecerd em relacdo aos costumes matrimonias dos indigenas
americanos. Juntamente ao vazio religioso (e cultural)® que —paralelamente & idolatria,
fruto da inevitdvel “perversdo demoniaca’— se congtitui a fundamento da abominével
prética antropofagica e aos pervertidores profetas indigenas (os Karaibas) sera a
pressuposta promiscuidade sexual dos indios a despertar, sobretudo entre 0s missiondrios,
horror e atencéo descritiva: e mais uma vez, a descricdo era menos diretamente uma etno-
grafia do que uma euro-fobia (uma fobia da nova identidade européid). ldolatria e
antropofagia compartilhavam com as praticas sexuais indigenas um erro essencial de
categoria (na légica do ordenamento cristdo) que desvenda, mais uma vez, 0 engano
demoniaco: a acusagdo de onanismo e de sodomia —compartilhada pelos “primitivos’
aguém e aém do Atlantico— revela, de fato, um desvio sexua enquanto a sodomia
comportava um amante de sexo improprio e 0 onanismo um ato sexua “em vaso
improprio”.?* O mesmo desvio l6gico(-cultural) encontrar-se-ia, portanto, na base da uma
“natureza pervertida’ compartilhada por esses povos.

Mas natureza —em sua perversdo— ndo podia correr o risco de paraisar a acéo
“civilizadora’, que se impunha a propria relacdo colonia juntamente com a “conversdo”
religiosa (a “reducdo” missionaria). A este propdsito, € interessante observar como as
similaridades das descrigdes dos ‘selvagens can&ios e brasileiros manifesta a nova
conotacdo que o termo selvagem adquire, de contra ao termo classico ‘barbaro’: esta nova
conotagdo abre, permite e, talvez melhor, impde a possibilidade (humanista civilizadora)
de uma ‘recuperagdo’ desses indigenas para o mundo Ocidental (cristéo).

Eis que, a “descricdo” do paroco de Los Palacios —segundo a qual: “son en todas estas
islas [as Canarias] honbres de buen esfuerco e de grandes fuerzas e brandes braceros e
honbres livianos e ligeros, e mas los de la Gran Canaria. Son en todas las islas honbres
razonables, de buenos entendimientos e de agudo ingenio, por ser silvestres e pastores ellos
eellas; e son gentefiel e caritativa e de verdad e buenos cristianos’—2* ecoa na “ descri¢ao”
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dos déceis tainos por parte de Colombo,?® ou na Carta de Pero Vaz de Caminha,* para
chegar, enfim, as insténcias inicias e sucessivamente aternadas, de forma cada vez mais
esporadica —em relacdo a0 revesar-se dos sistemas de catequese, de sua concreta
experiéncia missionéria e de suas diferentes implicacbes politicas— que se encontram, por
exemplo, nas cartas dos missionarios jesulitas.

A descoberta dos ‘selvagens canarios, antes, e americanos, depois, manifesta-se,
portanto primeiramente, como a aproximacao a uma realidade, a uma dimenséo da cultura
humana que, se por alguns aspectos é anterior a V erdade biblica revelada, por outro lado se
configura em oposi¢cdo a —mas também como fundamento da— cultura humana no sentido
ocidental. Por conseqiiéncia, se através daimagem do selvagem assistimos a uma primeira
forma de relativizacdo® da cultura humana no sentido ocidental, por outro lado, tanto os
indigenas canarios quanto os amerindios, sdo considerados, no melhor dos casos, como
aquela gente “pura e ingénua’, “livre e inocente’, que vive em um ambiente edénico

anterior a‘queda’ e que devem ser recuperados a verdadeira e tnica Fé.

A0 mesmo tempo, este(s) paraiso(s) recuperado(s) pelos europeus alimentava(m) aidéia
da proximidade dos indios as formas de vida animalesca. Assim, a “ferécia’ —que devia
justificar a violéncia da conquista e, de certa forma, a destruicdo dagueles povos- tornou-
se uma caracteristica compartilhada por essas ateridades atlantica e americana. No que diz
respeito a esta Ultima, por exemplo, Anchieta, em vérias ocasifes, destaca —e este
julgamento aparece ao longo de toda sua obra— que “...€ esta gente tdo indomita e bestial,

que toda a sua felicidade a pdem em matar e comer carne humana”.

A conquista das Canarias tornou-se, assim, a antecipacdo do exterminio que os arawaks,
in primis, experimentardo no territério americano e que, comportara a radical
transformac&o da paisagem dessas ilhas com a introducéo de plantas e animais novos. A
intensidade da curiosidade etnografica congtituiu-se paralelamente a rapidez do
desaparecimento de seu objeto.

“Experiéncia atlantica anterior & colonizacd do Novo Mundo”,?’ as ilhas Canérias
tornaram-se, portanto, antes das indias Ocidentais, uma das estruturagdes paradigméticas
fundamental para aleitural/interpretacdo —através de uma heranca cultural ocidental feita de
uma experiéncia histérica concreta de inter-rel agéo/comunicacdo com suas alteridades que,
unicamente pdde permitir a traducéio—*® de uma alteridade, de outra forma demasiadamente
longinqua e incompreensivel (os barbaroi do mundo cléssico).

Eis que, como de la a alguns anos acontecera com os Caribes das Antilhas, os guanches
se tornaram uma das figuras privilegiadas dos ‘primitivos ou dos ‘selvagens da
modernidade, isto é, vém a representar umas das imagens que mais se prestaram ao jogo
interpretativo da cultura européia, no choque cultural despertado por sua saida dos velhos
horizontes culturais e que ecoard, sobretudo, com a ‘ descoberta’ americana. E dessa forma
gue, o0 surgimento da imagem dessas alteridades, possibilita a analise de um processo de
constituicdo da propria cultura ocidental, da chamada sociedade ‘moderna’, que se define
em face a0 outro que, muitas vezes, € tal enquanto serve a defini¢éo do proprio Ocidente.
Autodefinicao que representa o esforco histérico marcante de toda a nossa cultura.

E sejaos ‘barbaros, na Antiglidade e na Idade Média, serviram a constituir modelos

pedagodgicos funcionais a colocagdo da identidade do Ocidente, entre os seculos xv e xvi
-na forma inédita de uma “comparacdo de humanidades’ (culturas), cléssicas e
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‘selvagens’, que permitia a constituicdo de uma escala hierérquica da humanidade, criando
a humanidade como um sistema de comparaces— a cultura ocidental se abriu a
modernidade ‘ constituindo’, sempre e todavia, em fun¢éo do ‘s mesmo cultural’, aquelas
povoacoes, atlanticas e americanas, que considerou fora do proprio horizonte cultural.

Trata-se de uma operacdo cultural que é realizada através de uma atribuicéo de sentido
produzida na medida em que o simbdlico (auséncia de humanidade ou subjugacdo a
animalidade, presenca do deménio, etc.) se articula com 0s signos (rituais ‘barbaros’,
antropofagia, poligamia, idolatria etc.). E paralelamente essa produgdo de sentido reclama
a constituicdo de uma relacdo civilizadora que se configura, de fato, enquanto
reducao/expurgacdo de uma proliferacdo de deformacdes diabdlicas que ocupa e oculta um
verdadeiro vazio de conhecimentos (cristdos) do qual, o plano de acdo missionaria, impora
0 preenchimento —uma paralela forma de ocupagdo do territorio— através de sua acdo
doutrinéria/catequética.

a preeminéncia do compromisso catequético e mais geralmente pedagdgico na obra
dos missionarios teve sua origem justamente na conviccdo de que na cultura dos
“rudes’ existissem contetidos a ser eliminados —deformagdes pagas e supersticoes
diabdlicas- e vazios de conhecimentos cristdos a serem preenchidos.?®

E se 0 processo de “indigenizagdo do Catolicismo” que se produziu no Brasil e nas
Américas —efetivada pela habilidade do jesuita em saber usar a seu favor a autoridade dos
caciques—>° buscava a possibilidade de entrever eqliivaléncias e, portanto, possibilidades de
traducdes entre as duas realidades culturais,®! a apropriacéo, por parte dos missionarios, de
repertérios culturais tupi-guarani, no Brasil, tornava-se de grande importancia para a
eficacia da evangelizagéo.

E dessa forma que, posto

0 europeu diante do grave dilema entre reconhecer o outro —inventariar as
diferencas que o0 separavam do homem cristéo ocidental— e afirmar 0 ego, isto &,
hierarquizar as diferencas, rejeitando o desconhecido por meio da animalizacdo e da
demonizacéo [...]; a ‘descoberta’ do Novo Mundo foi na realidade um processo de
natureza dupla, pois o desvelamento de alteridade amerindia parece ter implicado a
(re)construcéo da identidade crista ocidental .*

A dteridade dos habitantes das Canérias e o olhar etnogréfico por eles despertado
contribuiram para o aprendizado e a transformacéo de uma alteridade destinada a dar uma
importante contribuicdo a construcdo do Brasil e, com esta, areconstrucdo —jainiciada pela
‘revolucdo’ humanista-renascentista— da cultura ocidental .
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NOTAS

! No sentido que definimos acima, isto &, que permita reforcar criticamente nossa memdria histdrica
ocidental.

2 Reduzir, como nos ensinou sobretudo o instituto jesuitico das “reducciones’, configura-se como a re-
criacdo de um territério, geografico més sobretudo cultural, que se opde a espacialidade némade
indigena, por exemplo, para reconstruir um sistema administrativo (cultural) que reproduz a cultura
(européia) — e, com €ela, todos seus institutos — que ‘reduz’ e ‘fixd o outro (ndmade em sua
movimentacdo espacial més, sobretudo, inalcancavel em sua diferenca cultural) neste territério e
permite, assim, suainterpretacéo (‘ adomesticada’).

3 DEL CRISTO, Cristébal Pérez. Excelencias y Antigiiedades de las siete islas de Canaria. Fac-similar do
ano 1679. Tenerife, Litografia A. Romero, 1996.

* O arquipélago das Canérias escapou praticamente até o século XV a0 jugo ocidental. O francés Jean de
Béthencourt conquistou s as quatro ilhas de Lanzarote, Fuerteventura, La Gomera e El Hierro por
volta de 1400. Béthencourt vendeu-as a dom Juan Alonso, conde de Niebla, que, por sua vez, trocou-as
por terras com Fernan Peraza, cavaleiro de Sevilha. O fidalgo falha na conquista das outras trés, a
Grande Canaria, Tenerife e La Palma. A dinastia dos Peraza exerceu seu poder sobre as Canéarias até
gue Fernando e Isabel, em 1479, resolvem tomar as rédeas das questfes atlanticas e enviam Pedro de
Verapara conquistar as trés outras ilhas, mais férteis, mas também mais dificeis de serem dominadas. A
conquista da Grande Canaria, terminada em 1483, surgiu certamente como um acontecimento politico
da maior importancia, a julgarmos pelo lugar que os historiadores do periodo lhe ddo no conjunto de
suas crénicas. (Vejase a esse respeito, por exemplo, entre outras, a obra, infelizmente perdida, de
Alonso de Palencia, Costumbresy Falsas Religiones de los Canarios).

® Umainventio, no sentido latino do termo, que aponta quase para uma efetiva “ descoberta l6gica’.

® GASBARRO, Nicola. 1492: “... apparve la terra’. Escolha de textos e introducdo de Nicola Gasbarro.
Varese, Giuffré, 1992.

" [dem. Ibidem. p. 29.

8 Antes da resisténcia encarnicada dos indigenas que, antes de mais nada, o pavor provocado pelos
cavalos dos castelhanos acaba vencendo.

9 BERNAND, Carmen & GRUZINSKI, Serge. Histéria do Novo Mundo: da descoberta & conquista, uma
experiéncia européia (1492-1550). Ed. orig.: Paris, Fayard, 1991. Trad. port.: Sdo Paulo, Edusp, 1997,
p. 128.

19 cf.: SABBATUCCI, Dario. La Soria delle Religioni. Roma, |l Bagatto, 1985. p. 8 e pp. 95-98.

1 ACOSTA, José de. Histoire naturelle et morale des indes tant orientales qu’ occidentales. Traduite en
frangais par Robert Regnault, Paris 1598.

12 Do ponto de vista histérico, de fato, o conceito antropol gico de cultura pdde nascer somente depois de
ter-se desenvolvidos os do direito e da civilizag8o. Cfr.. LANTERNARI, Vittorio. L'acculturazione:
problemi eteoria. In: Antropologia e Imperialismo. Turim, Einaudi, 1974.

'3 Cfr.: ELIAS, Norbert. Uber den Prozess der Zivilisation. Basiléia, Haus zum Falken, 1939. Vol. 1.
DUBY, Georges e ARIES Philippe (org.). Histoire de la vie privée. - I1l. De la Renaissance aux
Lumiéres. Paris, Seuil, 1986.

¥ ERASMO DE ROTTERDAM. Convivium religiosum (1522). In: Oeuvres choisies. J. Chomarat (org.).
Paris, Gallimard, 1991.
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> Cfr.: VITORIA, Fracisco de. Relectio “Deindis’ (1539), L. Perefiae J. M. Pérez Prendes. Madrid 1967.
LANDUCCI, Sergio. | filosofi e i selvaggi - 1580-1780. Roma/Bari, Laterza, 1972. PAGDEN,
Anthony. The Fall of Natural Man. The American Indian and the origins of comparative ethnology.
Cambridge University Press, 1982. MAZZOLENI, Gilberto. Il pianeta culturale: per una antropologia
storicamente fondata. Roma, Bulzoni, 1986. GASBARRO, Nicola. 1492: “... apparve la terra’. Op.
cit.

* GASBARRO, Nicola. Il linguaggio dell’idolatriaz per una storia delle religioni culturalmente
soggettiva. In: Studi e Materiali di Storia delle Religioni, Roma, val. 62, n.s. XX, n® 1/2, pp. 189-221,
1996. p. 205.

" NOBREGA, Pe. Manuel da. Didlogo do Pe. Nébrega sobre a conversdo do gentio (1559). In: Manuel
daNoébrega, Cartas do Brasil, Belo Horizonte/Itatiaia; S8 Paulo/EDUSP, 1988. p. 229.

8 BERNALDEZ, Andrés. Memorias del Reinado de los Reyes Catdlicos. [final do século XV]. Edit. por
Manuel Gomez Moreno e Juan de Mata Carriazo. Madri, Real Academia de la Historia, 1962. Cap.
XIV, p. 138.

¥ MAZZOLENI, Gilberto. Il Pianeta Culturale: per un’antropologia storicamente fondata. Roma,
Bulzoni, 1986. p. 73.

% O “papel blanco” de Nébrega sobre o qual “no ay més que escrivir a plazer”. NOBREGA, S.l., Pe.
Manuel da. “Carta de 10 de agosto de 1549". In LEITE, Serafim. Cartas dos Primeiros Jesuitas do
Brasil. Sdo Paulo, Comisséo do IV Centenario da Cidade de S8o Paulo, 1954, 3 vall., val. I, p. 142.

2l GERSON, J. de. Opera omnia. 5 voll., Antwerp 1706. Vol. IIl, p. 95. Vejase, a respeito dessa
problemética, PAGDEN, Anthony. The fall of natural man: the American Indian and the origins of
comparative ethnology. Cambridge 1982. Trad. It.: Einaudi, Turim, 1989. pp. 214-226.

2 BERNALDEZ, Andrés. Memorias del Reinado de los Reyes Catélicos. Op. cit., cap. LXIV, p. 139.

% Que se reconhecerd, e com ele todo o Ocidente, na investidura e na funcéo de protegé-los dos bérbaros
e desumanos caribe. Estes Ultimos (conhecidos sucessivamente pelos europeus como canibais)
manifestardo as caracteristicas prototipicas da barbarie, irrecuperavel, contraposta a humanidade dos
tainos, recuperavel paraa cultura (suscetivel de civilizacdo).

% Que adere de forma clara a0 mito do “bom selvagem” que, décil e simples, de tudo necessita, mas
principalmente dagueles bens culturais (sobretudo de uma “creemca’: mais uma vez a importancia de
um cédigo comum, a religido!) que o Europeu se sente no dever de impor. A propria bondade e
simplicidade dos indigenas brasileiros permitiria, assim, de completar sua felicidade terrena através de
sua, necessdria, salvagdo, religiosa

% Que, depois da “descoberta’ americana, chegard a sua primeira e mais representativa sintese da cultura
européia do século XV nos Ensaios de Michel de Montaigne.

% Do Ir. José de Anchieta aos Irméos enfermos de Coimbra (S0 Vicente, 20 de marco de 1555)”
LEITE, Serafim, SJ. Cartas dos primeiros jesuitas do Brasil, Sdo Paulo, Comissdo do IV Centenario da
Cidade de S&o Paulo, 1956, val. I1, doc. n. 23, p. 120.

2" BERNAND, Carmen & GRUZINSKI, Serge. Histéria do Novo Mundo. Op. cit., p. 133.

% Que, etimol ogicamente, representa sempre um “trazer parasi”, para propria cultura/linguagem.

# PROSPERI, Adriano. Tribunali della Coscienza: Inquisitori, confessori, missionari. Turim, Einaudi,
1996. p. 610.

% L ACOUTURE, Jean. Jésuites: |es conquérants. Parfs, Seuil, 1991.
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31 VAINFAS, Ronaldo. A heresia dos indios: catolicismo e rebeldia no Brasil colonial. S&o Paulo,
Companhiadas Letras, 1995.

% fdem, Ibidem. p. 23.
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