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INTRODUCCION SITUADA

El hecho de que nuestra Iglesia diocesana esté celebrando un sinodo, el
primere después del concilio, nos ofrece una estupenda oportunidad para
reflexionar sobre el mismo, como una experiencia singular de comunioén eclesial.

En el afio 1947, siendo obispo mons. Pildain, se celebré el tltimo sinodo
de la Didcesis de Canarias. A los viente afios de aquella celebracién se produce
el cambio de obispo, v es mons. Infantes Florido el que le sustituye en 1967,
correspondiéndole praticamente la aplicacion del recién acabado concilio
Vaticano II.

Desde el principio, y al abrigo de los nuevos aires que circulaban por
la Iglesia, el nuevo obispo emprendié la tarea de poner en funcionamiento los
distintos organismos de corresponsabilidad pastoral que la asamblea conciliar
recomendaba. La empresa encontré una base eclesial dispuesta y dedidida a
llevarla adelante, con anime y voluntad muy positiva.

Con dificultades en su creacion, puesta en marcha o funcionamiento, unos
mejor y otros peor, los distintos organismos fueron adquiriende vida y
granando, durante el tiempo que durd su episcopado.
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Estos organismos, entre otras estructuras de la didcesis que también se
movian en clima de corresponsabilidad y de pastoral de conjunto, fueron los
siguientes: el colegio arciprestal, el consejo presbiteral, el consejo episcopal,
ademads de las delegaciones y secretariados, como también, en su momento,
toda la organizacién del estudio socio-pastoral y la asamblea diocesana del
mismo.

Cuando en 1978 mons. Echarren sucede al obispo Infantes, que es
destinado a Cordoba, se encuentra con aquellas realidades pastorales, y con
el ambiente de sinodalidad y paticipacion eclesial que las mismas llevaban
consigo.

En el tiempo transcurrido hasta el momento presente, sus esfuerzos fian
estado centrados en llevar a mas, y profundizar aquellas experiencias,
fomentando la participacion y la corresponsabilidad en todos los niveles de
la Iglesia diocesana. Prueba de ello es el establecimiento de los objetivos de
la pastoral diocesana, en los que reiteradamente se insiste en la necesidad v
la urgencia de vivir en la practica la corresponsabilidad de todos los miembros
del Pueblo de Dios, asi como el interés explicitamente manifestado por la
formacion y la incorporacién efectiva de los seglares en la misién de la Iglesia.

Es de destacar particularmente, en estos once afios transcurridos, la
elaboracién de los programas pastorales de cada curso con sus correspondientes
evaluaciones, con la participacion de todas las entidades de la pastoral
diocesana. Lo que se ha llevado a cabo, en una primera ¢poca a través del colegio
arciprestal v en la actualidad con el consejo pastoral diocesano.

Por otro lado, y en esta misma linea, hay que anadir la creacidn de las
vicarias territoriales, los consejos arciprestales, los consejos parroquiales, etc.,
que incorporan gran cantidad de cristianos en el ejercicio de la
corresponsabilidad y la participacion pastorales.

Este rapidisimo y esquematico repaso descriptivo de la experiencia eclesial
tenida en los afios del posconcilio en nuestra Iglesia diocesana, nos sirve de
marco introductorio, que da cuenta del humus eclesial de base en el gque se sitia
el sinodo, convocado por el obispo, ¥ que se estd celebrando durante estos afios
en la didcesis de Canarias.

La toma de conciencia de la experiencia eclesial de participacion y
corresponsibilidad que se ha dado en ia didcesis, en los afios del posconcilio,
es una ayuda valiosisima para tener una comprensién del sinodo, como un
momento ‘fuerte’ de la sinodalidad y la corresponsabilidad en ejercicio, en una
Iglesia particular.
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Estas reflexiones contemplaran, en primer lugar, el hecho de los sinodos
en la vida de las Iglesias (I}, luego se estudiaran las concepciones eclesiolégicas
que subyacen a las maneras de entender un sinodo (1), se pasa a continuacién
a considerar lo que significa un sinodo en la vida de una Iglesia y la riqueza
que le aporta el mismo hecho de su celebracion (11I), para finalizar con una -
exposicidn de las actitudes eclesiales que son necesarias para ejercer la
corresponsabilidad y la sinodalidad en este momento (IV).

[. EL SINODO COMO EXPERIENCIA ECLESIAL

La realidad del sinodo diocesano, que se encuentra en la gran tradicién
eclesial, representa el momento mas solemne del ejercicio de gobierno de un
obispo en su lglesia local.

En la préactica, la celebracion de los sinodos significa mucho en la marcha
v en la vida de las Iglesias, pues pretenden marcar rumbos en la legislacion
y en la pastoral de la mismas. En cualquier caso, el repaso a la actividad de
los sinodos celebrados en una Iglesia determinada, sirve para tomar contacto
con un testimonio historico privilegiado de lo que ha sido la vitalidad eclesial
de aquélla, y los caminos por los que se ha querido marchar durante las distintas
etapas de su historia eclesial.

La importancia de la sinodalidad en la concepcidn y la comprension de
la Iglesia en el pensamiento de los Padres, es algo que cada dia adquiere mas
evidencia y desde luego mayor actualidad, en la medida en que es este uno de
los vectores por los que necesariamente ha de avanzar y estd avanzando la
eclesiologia posterior al concilio.

La consideracidon de la Iglesia local estd presente en la doctrina del
Vaticano 11, y representa uno de los aspectos peculiares de su concepcion sobre
la Iglesia, aunque es verdad que no constituyo el punto de partida de la
eclesiologia de la Lumen Gentium .,

Progresivamente se va logrando un desarrollo en la teologia posconciliar
que enriquece el discurso eclesiologico, y que se ve favorecido por el didlogo
con ¢l pensamiento de la teologia oriental, que histéricamente estuve siempre

(1) Cf. A. ANTON, Primado y colegialidad, BAC, 1970, 89.
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mads atenta a la reflexidén sobre el hecho de la Iglesia local, dportando toda la
riqueza de la eclesiologia eucaristica @.

La teclogia de los primeros siglos ofrece un testimonio amplio de lo que
es la comprension de la Iglesia local, y en esa comprer}sién 8€ encuentra como
un elemento fundamental el aspecto de la estructura sinodal de la Iglesia, en
cuanto a su constitucién y en cuanto a su funcionamiento @,

Comeo una muestra de esa rica realidad eclesial, dejémos constancia de
la misma, aduciendo el conocido testimonio de Cipriano que resulta
concluyente:

““‘Desde el principio de mi episcopado me he puesto la norma de
no decidir segiin mi opinion personal, sin vuestro consejo, el de
los presbiteros y los didconos, y sin el consentimiento de todo mi
pueblo’’ (Epist. 14,4).

A lo largo y ancho de su bimilenaria historia, la Iglesia va ejerciendo
y actualizando las realizaciones practicas de la sinodalidad. Por un lado, al
ritmo que la propia autocomprensién de la Iglesia le va marcando, y de otro,
bajo el influjo nada despreciable de la respectiva realidad sociocultural v politica
en la que la Iglesia se encuentra inmersa.

Se tiene que hablar del sinodo, por lo mismo, como de la experiencia
eclesial, a través de la cual se muestra la vitalidad de una Iglesia local diocesana,
comn su variada configuracién, no exenta de la marca que la teologia del momento
y la autocomprensién que la Iglesia tiene de si misma dejan en ella, asi como
de las relaciones que se establecen dentro de la propia Iglesia, v con la sociedad
en la que esta situada @,

(2} Ver por gjemplo, entre otros, los siguientes autores: B. NEUNHEUSER, Igiesia universal
e Iglesia local, en G. BARAUNA, La Iglesia del Vaticano II, T. I, Barcelona 1966, 631-656;
Y. CONGAR, De la comunion de las Iglesias a una eclesiologia de la Iglesia universal,
en El episcopado y 1a Iglesia universal, dir. Y CONGAR y B. DUPUY, Estela, Barcelona
1966, 213-244; G. PHILIPS, La Iglesia y su misterio en el Cancilio Vaticano 11, I, Herder,
Barcelona 1968, 418-425; E. LANNE, L’Eglise locale et I’Eglise universeile: Irénikon 43
(1970} 481-511; A. ANTONM, Iglesia universal-iglesias particulares: Est. Ecle. 1825183 (1972)
409-435; L. BOUYER, La Iglesia de Dios, Studium, Madrid 1973, 477-491; H. DE LUBAC,
Las Iglesias particulares en la Iglesia universal, Salamanca 1974; B. FORTE, La Chigsa
nell’Eucharistia. Per un’ecclesiologica eucharistica alla luce del Vaticano fI, Napoles 1975;
A. MARRANZINI, Teologia della Chiesa locale: Civ. Cat. (1975) 543-553.

(3y Cf. P. DUPREY, La structure synodale de I’Eglise dans la theologie orfentale: POChr,
XX (1970) 123-145.

(4) Cf. para una visién de la autocomprension de la Iglesia através del tiempo, el trabajo de
H. FRIES, Cambios en la imagen de ia Iglesia y desarrollo historico-dogmdtico, en Mysterium
Salutis, V.IV, T.1, Cristiandad, Madrid 1973, 231-296.
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No es posible hacer en los limites de este articulo un repaso de esas
realizaciones de la sinodalidad a traves de la historia. Para nuestro proposito,
es suficiente con que centremos la atencidn en la legislacion al respecto en las
Gltimas etapas. Empecemos con un sencilla lectura comparativa de los cdnones
del cédigo de derecho candnico que hacen referencia al tema del sinodo
diocesano, en sus dos versiones de 1917 y 1983, y podemos observar el cambio
que se ha experimentado en este orden de cosas.

El codigo de 1917, sin dar una definicion de lo que es el sinodo en cuanto
tal, sino describiendo lo que le corresponde hacer (cn. 356), y quién es el que
lo convoca y preside (cn. 357), pasa a sefalar las personas que deben ser
convocadas y a las que, por lo tanto, les corresponde asistir. En esa relacidn
de personas, que se recoje en el cn. 358, no aparecen mas que clérigos, que
por derecho tienen obligacién de asistir. Se trata de una experiencia eclesial
que reune a clérigos, secuiares y regulares, que desempefian la actividad sinodal
en y para la Iglesia local diocesana.

Mientras que en la codificacidon de 1983, en el ¢n. 460, se hace la siguiente
definicion de lo que es el sinodo:

“El sinodo diocesano es una asamblea de sacerdotes y de otros fieles
escogidos de una Iglesia particular, que prestan su ayuda al Obispo
de la didcesis para bien de toda la comunidad diocesana’™.

La novedad gue presenta el nuevo cddigo, como se puede ver en ¢l texto,
estd en la ampliacion de la participacion a sinodales laicos, que son convocados
por el obispo y tienen derecho a participar. Novedad que por otro lado resulta
relativa, ya que la presencia de laicos en los sinodos es conocida en otras épocas
de [a historia de la Iglesia, aunque esa practica habia desaparecido mucho tiempo
atras.

Por lo que se refiere a la frecuencia con que se ha de celebrar el sinodo
hemos de sefialar que, asi como en el antiguo cddigo se establecia que al menos
tuviese lugar cada diez afios (cn.356), en el actual codigo no se determina el
tiempo, sino que se deja la celebracion, segun lo aconsejen las circunstancias,
al juicio del obispo que debe oir a su consejo presbiteral {cn.461),

También es de destacar la posibilidad de la presencia, como observadores,
de ministros 0 miembros de otras confesiones cristianas, que serdn invitados
por el obispo si lo considera oportuno (Cn. 463, 3°). Iniciativa que se encuadra
dentro del clima de dialogo y ecumenismo en que la Iglesia se situd
particularmente desde la época de Juan XXIIH.
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Antes de la promulgacion del nuevo cddigo, en el tiempo que medid
después del concilio, la Sagrada Congregacion para los Obispos, publico el
Directorio del ministerio pastoral de los obispos ®, En este decumento, del
afio 1973, en la tercera parte dedicada al ministerio del obispo en la Iglesia
particular, se habla de la naturaleza, preparacion v celebracion del sinodo
diocesano, en el capitulo VI, nn. 163-165.

En el texto, se describe la naturaleza del sinodo y se indica que por medio
de él, el obispo, con la cooperacién de los distintos miembros convocados,
clérigos, religiosos y laicos, desempefia de modo solemne el ministerio de
apacentar la grey que se le ha encomendado.

Se viene a decir que los fines del sinodo son: la adaptacion de las leyes
y normas de la Iglesia universal a su realidad local, establecer los caminos y
las normas del trabajo apostodlico en la diocesis, corregir los errores en caso
de que los hubiere en la doctrina o en las costumbres, cultivar, en fin, la
corresponsabilidad en la tarea comiun de toda la didcesis. {(cf. n.163). Lo cual
supone destacar esa responsabilidad comuin que compete a todos los miembros
de la Iglesia, si bien a cada cual segin su estado y condicion, carismas v
ministerios, dentro del Pueblo de Dios.

Se manifiesta también, que toda la didcesis debe entrar en el clima del
sinodo, ddndose para ¢llo abundante comunicacion de los objetivos y tareas
emprendidas, asi como ofreciendo la oportunidad a todos los fieles cristianos
de que cooperen libremente en los trabajos de los distintos temas a tratar.

Igualmente se insta a que el obispo llame a todos los fieles a la oracion
por la preparacién y celebracidén del sinodo, como un acontecimiento de la
maxima importancia en la vida de la didcesis (Cf. n.164).

Por ultimo, en ¢l n. 165, se trata de la celebracién del sinodo propiamente
tal, y se deja bien claro la libertad con que han de actuar en el mismo los
sinodales. Con las conclusiones de la asamblea sinodal, el obispo que es el Unico
legislador, hace las leyes, los decretos y las prescripciones que, una vez
promulgadas y establecidas, constituyen las constituciones del sinodo con plena
vigencia segun el tiempo v modo que se establezca.

Se evidencia de esta manera un aspecto importante de la evolucién que
se ha dado en la consideracion del sinodo diocesano en la mente de la Iglesia,

(5) SACRA GONGREGATIO PRO EPISCOPIS, Directorium de Pastorali Minjsterio
Episcoporum, Typis Polyglottis Vaticanis, 1973, 253 pp.
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y consecuentemente en la actividad pastoral. Esto, sin duda, tiene repercusiones
positivas en la vida del pueblo de Dios, que €] tiempo y la practica irdn ayudando
a que adquieran mayor consistencia y enriquezcan la experiencia eclesial de
participacion y corresponsabilidad en la nica tarea de la Iglesia.

El sinodo, como medio que es, resultara positivo si se emplea bien y se
realiza con el espiritu con el que surge en la vida de la comunidad cristiana,
vivido como expresion o momento fuerte de la sinodalidad que constituye la
Iglesia. Es un momento privilegiado de la experiencia de la comunion eclesial
¥ que siempre constituird un momento de llegada de trabajos y esfuerzos, pero
que también deberd constituir un nuevo punto de arrangque para una mayor
autenticidad en el cumplimiento de la misién de una Iglesia local diocesana.

il. DISTINTAS CONCEPCIONES ECLESIOLOGICAS QUE SUBYACEN
A LAS MANERAS DE ENTENDER UN SINODO

La distincidon que se puede observar en la simple comparacion del
tratamiento que se da en los dos codigos, es una muestra fehaciente de una
realidad mas profunda, esto es, de los diferentes horizontes de comprensién
eclesiologica en que estan colocados.

En el primer caso, en el codigo de 1917, muestra una eclesiologia que
se sitiia plenamente en la comprension de la Iglesia como ‘‘sociedad perfecta’.
* Una sociedad que tiene en si misma todos los medios que le son necesarios
para cumplir con sus propios fines. Una sociedad que es «desigual», o sea,
estrictamente jerarquica, ya que en la practica vienen a ser unicamente los
miembros del clero los que tienen encomendados los medios para lograr aquellos
fines.

Por lo tanto se trata de una construccidn eclesial que es mas bien, como
diria Y.M. Congar, una “‘jerarcologia’, en la que los laicos estan subordinados
a los clérigos que los gobiernan, les ensefian y les celebran los sacramentos.
En la realidad los laicos viene a ser, eclesialmente, objeto del cuidado pastoral
de los clérigos, y en el mejor de los casos colaboradores en el apostolado de
la jerarquia.

(6) Con este concepto comienza la Constitucién Providentissima Mater Ecclesia, de 27 de mayo
de 1917, con la que BENEDICTO XV promulgaba el Codex ifuris canonici.
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En esta manera de comprender la Iglesia se privilegia la concepcién de
universalidad, y se debilita la perspectiva de la realidad de las Iglesias locales,
de las didcesis como realizacion de la Iglesia en un espacio humano.

Es significativo que, en el antiguo cc')digo,‘ cuando se empieza a hablar
de los laicos, que son los que no pertenecen ni a la jerarquia, ni a la vida religiosa
0 a alguna sociedad clerical o laical, se establece el derecho de los mismos con
estas palabras: ““Los laicos tienen derecho a recibir del clero, conforme a la
disciplina eclesidstica, los bienes espirituales, v especialmente los auxilios
necesarios para la salvacion” (cn. 682).

Los laicos estdn situados en un papel practicamente pasivo, eso si, con
el derecho de recibir del clero los servicios que le son necesarios para su vida
espiritual cristiana. Son los sujetos sobre 1os que se ejercen los poderes sagrados.
Son los subditos a los que hay que gobernar. Constituyen la Iglesia ““discente’’,
frente a la otra parte, la jerarquica, que es la Iglesia ‘‘docente”. En ultima
instancia son el objeto del cuidado y las atenciones pastorales de los clérigos,
pero ne tienen ni voz ni voto,

Junto a esta concepcidn cuya vigencia eclesial permanecio activa durante
bastante tiempo, se encuentra la concepcion eclesioldgica que poco a poco se
va abriendo paso ¢n la teologia v en el magisterio de la Iglesia, de forma especial
durante todo el sigio XX.

Se trata de la concepcién de la Iglesia como comunidn, presente en la
reflexion del Vaticano I1, v que constituye un redescubrimiento de un concepto
eminentemente tradicional. La Iglesia entendida como comunion. W, Kasper
afirma, siguiendo a G. Philips, que communio fue ‘‘una las ideas eclesioldgicas
directrices del concilio Vaticano 11, si no la idea madre” 7,

El concepto communio, central en la eclesiologia del concilio, y al mismo
tiempo cargado de significado, es un concepto que expresa no este o aquel
aspecto determinado del ser de la Iglesia, ni tampoco alguna dimension de su
estructura, sino su misma esencia, su ser. La Iglesia es comunién. La naturaleza
de la Iglesia es ser comunion. La Iglesia se constituye como el iugar de la
comunion de los hombres con Dios y de los hombres entre si. De esa forma
la entiende el concilio desde el frontispicio de la constitucién Lumen Gentium:

(7) W. KASPER, lglesia como “‘communio’. Consideraciones sobre la idea eclesiologica
directriz def concilio Vaticano If, en Teologia ¢ Iglesia, Herder, Barcelona 1989, 373,
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““Y porque la Iglesia es en Cristo como un sacramento, o sea signo
e instrumento de la union intima con Dios y de la unidad de todo
el género humano,..’’®.

Y es la idea de la Iglesia como comunidn la que propicia toda la reflexidn
del redescubrimiento y la importancia de la Iglesia local.

Se trata de la realizacion de la Iglesia en un lugar determinado, por la
totalidad de sus miembros: laicos, religiosos, clero.

Los tedlogos consideran que la opcién conciliar de haber puesto en el
centro de su reflexion sobre la Iglesia, la nocidén de comunidn, que domind
la conciencia eclesial del primer milenio, se ha revelado particularmente fecunda
y estd llamada a dar muchos y buenos frutos en la comprension de la Iglesia
a partir del concilio ®,

Se puede hablar de una triple aportacion del Vaticano I a la teologia
de la Iglesia lacal (@,

Por un lado encoritramos la clarificacion de la relacion: Iglesia de Dios
e Iglesias locales. La Iglesia de Dios se realiza en las Iglesias locales. Se constituye
en la comunién de todas ellas. No se puede concebir la Iglesia como un conjunto
formado de distintas circunscripciones administrativas, o de distintas realidades
que luego se federan en una unidad superior. La Iglesia se constituye a partir
de las Iglesias locales, y resulta de su comunion. En la Lumen Gentium se afirma
que las Iglesias particulares estan ‘‘formadas a imagen de la Iglesia universal,
en las cuales y a base de las cuales se constituye 1a Iglesia catolica, una y anica”
{n. 23).

Es mds, la Iglesia estd plenamente presente en la Iglesia local diocesana.
El texto del decreto Christus Dominus n.11, es meridiano en este sentido:

(8) LG. 1.

(9 A. ANTON afirma sobre este particular: *‘La innovacion del Vaticano 1l de mayor
trascendencia para la eclesiologia y para la vida de la Iglesia ha sido el haber centrado la
teologia del misterio de la Iglesia sobre la nocién de comunién®’, en o.c., 34. Del estudio
de este concepto en relacion con la eclesiologia, que ya habia madurado durante varios
decenios antes del concilio, tenemos muchos testimonios. Ver como ejemplos: G, HAMER,
La Iglesia es una comunion, Estela, Barcelona 1965; G. GRASSO, COMUNION. en L.
PACOMIO y otros, Diccionario Teoldgico Interdisciplinar; Sigueme, Salamanca 1982, 77-92;
En la Relacion final del Sinodo de los Obispos de 1985, se encuentra esta afirmacién sobre
el particular: ““La eclesiologia de comunidn es la idea central y fundamental de los
documentos del concilio”, Relatio finalis, 11, C, 1.

{10y Cf. H. LEGRAND, La Iglesia local, en Iniciacién a la prdctica de 1a teologia, dir, B.
LAURET y F. REFQULE, Cristiandad, Madrid 1985, [44-147.
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“La didcesis es una porcion del pueblo de Dios que se confia a
un obispo para que la apaciente con la cooperacion de su
presbiterio, de manera que, adherida a su pastor y congregada por
él en el Espiritu Santo por medio del evangelio y la eucaristia,
constituya una Iglesia particular, en ia que estd y opera realmente
la Iglesia de Cristo, que es una, santa, catdlica y apostdlica’’.

En la linea de la doctrina expuesta en este texto, podemos afirmar que
en una Iglesia local diocesana estd la Iglesia toda, en cuanto que esa Iglesia
tiene en si todos los elementos que la constituyen como tal, esto es: el Espiritu,
el evangelio, la eucaristira y el ministerio; pero no estd toda la Iglesia, ya que
¢s la comunidn de todas la Iglesias particulares la que constituye la totalidad
de la Iglesia de Jesucristo.

En segundo lugar, se destaca la relacion de las Iglesias locales con su
espacio humano. Del final de la anterior afirmacién conciliar podemos pensar
lo que significa la catolicidad de la Iglesia local, como plenitud en la fe, como
presencia rica y variada de la multiplicidad de carismas suscitados en su seno
por el Espiritu del Sefior, como comunién con las demads Iglesias, y como
movimiento dindmice gue le lleva a realizar el proceso de inculturacion, desde
la fe, en el medio cultural que le es propio. El concilio en su ensefianza insistira,
por otro lado, en que cada una de las Iglesias particulares aporta a las otras
y a toda la Iglesia en general, el beneficio de sus propios dones, de manera
que cada una en particular y todas juntas crezcan con la aportacion de todas
en mutua comunion 9.

Como tercer elemento de la aportacidn conciliar se tiene que destacar
todo lo que el propio debate conciliar, su doctrina y el desarrollo del posconcilio,
han supuesto para el resurgimiento de las Iglesias locales.

Aungque es verdad que, desde el punto de vista estrictamente teologico
y de avance de la reflexién, no se ofrece una sintesis ni un desarrollo del tema
en la doctrina conciliar, sin embargo, el Vaticano II puso lo§ pilares para la
recuperacion tanto de la teologia de la Iglesia local como de las realizaciones
précticas y pastorales de la misma. Una de éstas, entre otras, es la que se refiere
al sinodo diocesano que, aunque en los documentos no se plantean
expresamente, consta como realidad pastoral en la tradicién secular de la Iglesia,
v asi es recogida en el Directorio del ministerio pastoral de los obispos y en
el Codigo de 1983 912,

(I11) Cf.LG. 13c. En este nimero, dedicado a la universalidad y la catolicidad del inico pueblo
de Dios, se habla varias veces de la realidad de la comunidn eclesial.

(12) Cf. SACRA CONGREGATION POR EPISCOPIS, Directorium..., n. 161, y CIC. cc.

460-468.
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Lo que se ha planteado en este epigrafe da como resultado el siguiente
esquema de compresion de o que es la celebracién de un sinodo en el interior
de una Iglesia diocesana.

Si se parte del mismo sinodo hacia afuera, abriéndose progresivamente
en circulos concéntricos y cada vez mas abarcantes resulta la siguiente imagen:

En el centro, el hecho puntual de la celebracion de un sinodo en una Iglesia
local diocesana, que tiene lugar en una fecha concreta v que abarca un periodo
de tiempo mds o menos amplio de la vida de una didcesis, teniendo en cuenta
la preparacidn, la celebracidon por etapas en los distintos grupos sinodales, y
la asamblea sinodal propiamente dicha.

En un segundo circulo se sitia el nivel real de vida sinodal que esa Iglesia
concreta estd llevando a cabo en su vida pastoral normalizada, y en funcién
de la cual aquél resultara mucho mds fructifero y vivo. Un sinodo no se
improvisa, y sus resultados efectivos estardn en relacion directa con la
habitualidad con que en esa Iglesia de que se trata, se hace ‘camino juntos‘.

Un tercer circulo, al cual remite el anterior, pero que no se agota en el
terreno de la praxis pastoral -lo que se hace-, sino que ahonda en el terreno
de las actitudes, es el que esta formado por el nivel real que se da en la conciencia
de los miembros de esa Iglesia, sobre lo que es la corresponsabilidad y el valor
y la importancia que se da a la misma,

Y en un cuarto circulo, que es el que en definitiva abarca e incluye a los

restamntes, se sitia la comprension total y la referencia obligada a la Iglesia como

“comuniodn. Este cuarto circulo contempla la linea del ser, esto es, el tema de
la comunidn eclesial en su sentido teoldgico.

Llegados a este punto, y para concluir este apartado, es importante dejar
bien claro que la sinodalidad en el sentido estricto es una dimensién esencial
del ministerio episcopal. El lugar teoldgico primario es la communio ecclesiaruim
que estd presidida por el sucesor de Pedro. %,

De manera analogica tiene lugar en el Ambito de la Iglesia local diocesana,
interesando a los presbiteros y a los laicos. Es decir, a la hora en que la comunion
eclesial se ha de expresar en instituciones, los fieles participan “‘a su modo™ y
“en la parte que a ellos corresponde’, segiin ensefia en concilio .

(13) Cf. E. CORECCO, SINODALIDAD, en Nuevo Diccionario de Teologia, Cristiandad,
Madrid 19382, 166%s.
(14)y LG, 3la.
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Por lo tanto, la participacién de los presbiteros y laicos en una estructura
institucionalizada de sinodalidad, no agota la vivencia de la comunioén y la
corresponsabilidad a nivel auténticamente operative. De hecho para muchos
nunca Serda una realidad vivida en el nivel ‘‘técnico-institucional’.
Teologicamente es para el obispo, para todos los obispos, para los que la
participacion en las estructuras institucionalizadas de sinodalidad, viene a ser
necesaria por la misma esencia de su oficio episcopal 19,

IIl. ;QUE SIGNIFICA PARA UNA IGLESIA LOCAL DIOCESANA EL
HECHO DE LA CELEBRACION DE UN SINODO?

Como se indico en la introduccidn, partimos de una comprension del
sinodo, como un momento *‘fuerte’” de la sinodalidad y la corresponsabilidad
en ejercicio, en una Iglesia particular.

La Iglesia nunca ha negado a lo largo de su dilatada historia su dimension
sinodal, si bien la realizacidn prictica de la misma, ha estado supeditada a los
esquemas de autocomprension con los que en cada momento funcionaba.

En nuestros dias la dimensién sinodal, nunca abandonada en la Iglesia,
se vuelve a tomar de forma renovada.

Y en este proceso de retoma de la sinodalidad se pueden detectar
infTuencias varias. Por un lado las influencias que llegan de {0s contextos sociales
y politicos en que se vive. Es incuestionable que, como por ésmosis, los aires
democraticos y participativos que circulan por la sociedad penetran en el tejido
social de las Iglesias y en la conciencia de los cristianos, que no pueden prescindir
de esos “*hdbitos’’ v ‘‘maneras’, a la hora de plantear su pertenencia y su
colaboracion en la comunidad eclesial a la que pertenecen.

Pero también es igualmente incuestionable la fuerza que ejerce la reflexion
eclesioldgica desde el concepte de comunidn y de la participacion en la tarea
comun de la Iglesia, y la influencia que tiene sobre el pensar y el actuar de
los cristianos. Reflexion que, lejos de negar las primeras influencias provenientes
del campo social y politico, las valora e incorpora, como ‘‘habitos’™ y
“‘maneras’’, a una realidad que es peculiar del misterio de la comunidn en el
Espiritu, y que en modo alguno puede ser reducida a la comprension del ser

(15y Cf. E. CORECCO, o.c. 1670.
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y del actuar de la iglesia al de una democracia, puesto que va mds alld, y s¢
actua mediante €l ejercicio del discernimiento cristiano U9,

El hecho de la celebracion de un sinodo en una Iglesia diocesana, supone
la puesta en accion de un medio que indudablemente esta llamado a prestarle
un gran servicio y a fortalecer una serie de aspectos peculiares en la existencia
concreta de la Iglesia local 7,

A) El sinodo como un medio excelente para revalorizar la Iglesia
particular,

En toda la linea en que hemos planteado la reflexion en los apartados
anteriores, no cabe duda que la celebracion de un sinodo con la finalidad que
se le reconoce, es un tiempo de la vida de una didcesis en que se concentran
las energias v los mejores esfuerzos eclesiales en torno a una dnica realidad:
la existencia de la Iglesia particular y su misién en la sociedad en medio de
la que esta.

Esto significa que el sinodo puede ayudar a una triple toma de conciencia
en el nivel de la Iglesja diocesana.

19) Por un lado una toma de conciencia de la existencia de la didcesis
como Iglesia-sujeto en el seno de la unica Iglesia catdlica.

Una didcesis en sinodo es un claro y privilegiado momento de afirmacion
de la existencia de su realidad eclesial, de su entidad eclesiologica “‘en la que
esta presente y opera verdaderamente la Iglesia de Cristo’’, En este sentido una
Iglesia particular puede v debe discernir lo que es bueno para ella, siempre

(16) El tema ha sido objeto de numerosos estudios en los que los autores destacan siempre la
singularidad del ser eclesial, v su no reductibilidad a la concepcién democritica proveniente
del campo politico. Lo cual no prejuzga la necesidad de realizar el ser de la Iglesia como
comunién, con todos los elementos de participacién y corresponsabilidad, caracteristicos
del ethos democrético. Vid. Concilium 63 {1971y Pembcratizacion de la Igiesia, 1d. 77 {(1972)
La intervencion de la comunidad en las decisiones de la Igiesia {monogrérico); J.M, SETIEN,
La democracia en el interior de Ia Iglesia: Iglesia Viva, 75 (1978) 257-275; también: J.
RATZINGER, Democratisation dans L°Eglise?, Apostolat des Editions, Paris 1972, 51s:
en donde dice que “‘La *democracia’ eclesial no proviene de la transposicion de un modelo
ajeno a la Iglesia, sino que proviene de la estructura de ordenacion misma de la Iglesia
¥, poT via de consecuencia, es conforme con el derecho especifico que posee la iglesia™
H. HEIMERL, en Democratizacion en la Iglesia, en Temas candentes para el cristiano,
Barcelona 1976, 137, dice: “‘la forma cristiana de vida contiene en si ¥ hasta sobrepasa
la forma de vida democrdtica’”, v el CARD. SUENENS, en su famosa obra, La
corresponsabilidad en Ja Iglesia de hoy, DDB, Bilbao, 1969, 172: “es inltil tratar de catalogar
a la Iglesia bajo la etiqueta de monarquia, de oligarquia o de democracia. La realidad es
demasiado compleja y desborda los cuadros v las analogias humanos™.

(17) En este apariado sigo basicamente la reflexion de H.-M, LEGRAND, en Synodes et conseils
de ’aprés-concile: NRT, 3 (1976} 193-216.
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en la comunidn con las demas Iglesias y bajo la Sede de Pedro *’que las preside
a todas en el amor™.

Se trata de un tema de particular importancia en el desarrollo de ia
teologia de las Jglesias locales. La historia estd atravesada por las tensiones
que se generan en las relaciones entre la Sede de Pedro vy las Iglesias particulares,
Durante mucho tiempo el sindrome de los nacionalismos eclesiolégicos
(galicanismo, josefinismo, febronianismo, efc.) ha propiciado la sospecha sobre
los movimientos v tendencias que tomaban consideracion y destacaban la
prestancia y el significado de las Iglesias particulares. Esto daba como resultado
periodos de tiempo en los que la centralizacion romana era mucho mds acusada,
y a la postre venia en detrimento de las especificidades y riquezas propias de
las Iglesias particulares.

La categoria de Ia comunién, recuperada de la gran tradicion eclesial,
como hemos visto, v aplicada a la Iglesia, nos presenta la clave de solucidn
de esas tensiones eclesiales centro-periferia,

El papa Pablo VI lo dej¢ indicado magistralmente en su exhortacion
apostdlica Evangelii Nuntiandi. En los nuimeros 62-64, habla de Ia
evangelizacion en la perspectiva de la Iglesia particular. En el numero 64 se
extiende el Papa en la consideracidén de la apertura que la Iglesia particular
ha de tener a la Iglesia universal, vy las tensiones y los riesgos que se han corrido
en la historia por no respetar esta dindmica, e indica en el altimo parrafo:

“‘Cuanto mds ligada esid una Iglesia particular por vinculos solidos
a la Iglesia universal...tanto mds esta Iglesia serd capaz de traducir
el tesoro de la fe en la legitima variedad de expresiones de Ia
profesion de fe, de la oracién v del culto, de la vida y del
comportamiento cristianos, del esplendor del pueblo en que elia
se inserta. Tanto mds serd también evangelizadora de verdad, es
decir, capaz de beber en el patrimonio universal para lograr que
el pueblo se aproveche de él, asi como de comunicar a la Iglesia
universal la experiencia y la vida de su pueblo, en beneficio de
todos’ {18,

En la celebracién de un sinodo diocesano debe estar patente la dimension
catolica y ecuménica, que proyecta la Iglesia particular, sobre un horizonte de
universalidad. Se evita asi que se centre excesivamente en sus propios problemas,
enfociandolos solamente bajo el prisma de su particular visidn.

{18y PABLO V|, Evangelii Nuntiandf, 64 c. -
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Por lo tanto tenemos ahi la primera toma de conciencia eclesial a la que
puede ayudar ¢l sinodo: toda Iglesia diocesana es plenamente una Iglesia-sujeto,
que se realiza como tal en la comunion con las demas Iglesias.

2°) Por otro lado un sinodo puede ayudar a una Iglesia local a lograr
una mayor insercién en el universo cultural v social en el que vive.

Esto es normativo para que la Iglesia cumpla con su mision. Ella transmite
un mensaje al que tiene que ser fiel, pero lo transmite a unas personas concretas
y situadas en unas coordenadas culturales y sociales, a las que también tiene
que ser fiel, para comunicarse y responder a €5as personas y no a otras.

En la doctrina expresada en el decreto Ad Gentes, el concilio nos indicd
claramente, como la vinculacion de una Iglesia con su mundo cultural es un
elemento constitutivo de su catolicidad. Ese es el sentido de 1a Iglesia que habla
todas las lenguas, que afirma la universalidad desde la afirmacién de la
particularidad "9,

Es mediante esta verdadera insercion en la realidad cultural y social, como
vy donde se cumple con uno de los fines que el sinodo diocesano tiene atribuido:
la adaptacién de las leyes ¥y normas de la Iglesia universal a su realidad local.

39y El sinodo puede llevar a la Iglesia a dar un mejor testimonio del
Evangelio.

Sera esta la gran preocupacion que poralice los afanes y las inquietudes
de una Iglesia particular en orden a cumplir con su mision. La Iglesia que es
comunién para la misién, sabe que la razon de ser de su existir estd en ser
evangelizadora @®®, E] papa Juan Pablo II en el n® 32 de Christifideles Laici
es claro:

“La comunion y la mision estan profundamente unidas entre sf,
se compenetran y se implican mutuamente, hasta tal punto que la
comunion representa g Ia vez la fuente y el fruto de la mision: Ia
comunion es misionera y Ia mision es para la comunion... L.a mision
de la Iglesia deriva de su misma naturaleza, tal como Cristo la ha
querido...”.

{19y Cf. AdG, 4: “*...el dia de Pentecostés [el Espiritu Santo] descendid sobre los discipulos
para permanecer con ellos para siempre; la Iglesia se manifestd publicamente ante la multitud;
comenzd 1a difusidn del Evangelio por [a predicacién y fue, por fin, prefigurada la unién
de los pueblos en la catolicidad de 1a fe por medio de la Iglesia de la Nueva Alianza, que
habla en todas las lenguas, comprende y abraza en la caridad todas las lenguas y supera
asi la dispersidon de Babel™”.

(20) Cf. PABLO VI, Evangelii Nuntiandi, 14: “‘Evangelizar constituye, en efecto, la dicha y
vocacion propia de la Iglesia, su identidad mas prefunda. Ella existe para evangelizar...””.
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Anunciar la Buena Noticia de Jesus a todos los hombres es la tarea y
al mismo tiempo la gloria de cualquier Iglesia. En este sentido el sinodo, como
toma de conciencia eclesial y busqueda de caminos para la accion, ha de velar
por la calidad v la fidelidad del testimonio evangélico que la Iglesia diocesana
ha de dar.

Todo ello en medio de las tensiones que son propias de una realidad viva
y diversa. Con la aceptacién afectiva y efectiva de un sano pluralismo, que
es suscitado por el mismo Espiritu en el seno de la comunidad eclesial, El
Espiritu lleva a su Iglesia a la unidad en la vivencia del Evangelio, que nunca
es licito confundir con la uniformidad. En el temha de la realizacién de la
comunon eclesial hemos de pasar de la nostalgia por la uniformidad al esfuerzo
de la complementariedad.

B} El sinodo como ayuda para la afirmacién de la Iglesia-sajeto, que
se edifica como tal y en la que todos los cristianos desempeiian un
papel segin sus carismas y ministerios.

Nos situamos asi en el clima de una [glesia activa y participativa que pone
en marcha todas sus potencialidades para llevar a cabo su mision.

Una Iglesia-sujeto se constituye y actda como tal, cuando en la préctica
real se articula de manera que desarrolla las responsabilidades de todos los
cristianos en la construccion de la Iglesia. De este modo surgen, porque se
buscan, pero en el fondo porque el mismo Espiritu las suscita, las nuevas formas
de ministerios y servicios que la Iglesia necesita para cumplir con su mision
en la hora en que vive.

Asi es como, mediante el sinodo, todo el proceso de su celebracién, se
aprovecha como un ‘momento fuerte’ de la historia de la Iglesia diocesana,
para suscitar vocaciones y canalizar inquietudes en orden a cultivar la
corresponsabilidad en la tarea comun de toda la didcesis, tal como aparece en
otra de las finalidades del mismo. La Iglesia que es edificada por todos, merced
a la acciéon multiforme del Espiritu.

Lo cual implica dos cosas. De una parte, que todos los elementos que
conforman el proceso del sinodo (preparacion, eleccion de temas, elaboracién
de los documentos de trabajo, participacion de los grupos sinodales en toda la
dideesis, asamblea sinodal propiamente dicha), tengan un caracter de pedagogia
para la corresponsabilidad eclesial. Han de ser entendides como espacios
privilegiados para cultivar el discernimiento eclesial, condicién necesaria del
funcionamiento sinodal, para que las reuniones v asambleas no se reduzcan a
ser unos parlamentos o unos consejos de administracion al modo civil,
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De otra parte, que cada uno desempefie su tarea, y aporte desde su
especificidad, sin interferir, ni mucho menos negar, las aportaciones de los
demds. Cada cristiano tiene su misién, su carisma para esa misién: cobispo,
presbiteros, religiosos, tedlogos, canonistas, catequistas, animadores, militantes,
profesionales, etc.

De modo particular, la toma de conciencia y el despliegue de los distintos
carismas y ministerios en la accion de la Iglesia particular, nos ofrece un marco
oportuno para redescubrir la originalidad del ministerio ordenado y en especial
el ministerio episcopal y su mision al frente de la Iglesia diocesana.

EI obispo, y en su orden los presbiteros, estdn situados en medio de su
pueblo y, al mismo tiempo, frente a él. Dice el concilio: ‘‘Este encargo que el
Sefior confié a los pastores de su pueblo es un verdadero servicio, que en la
Sagrada Escritura se llama con toda propiedad diaconia, o sea ministerio”’ 21,

El obispo, aunque es el legislador y tiene su personal e intransferible
responsabilidad pastoral, ejerce su “‘ministerio de la comunidad’ con la
cooperacidn de todos. El incorpora a su tarea a los demds miembros, seglin
los niveles v grados que establece la comunion “*organica’ y “‘jerarquica’” 2.

En este punto de la articulacion de la comunidn se plantea un tema que
ofrece un interés ne pequefio. Se trata de la cuestion del caracter consultivo
¥ no deliberativo de los consejos que se dan al obispo en los distintos érganos
de corresponsabilidad y participacidn, y por supuesto en el sinodo.

En el establecimiento candnico de las distintas instituciones, v.c. sinodo
diocesano, cn 466; consejo presbiteral, cn. 500,2; consejo pastoral cn 514,1,
queda determinado con toda nitidez que el voto dado al obispo es meramente
consultivo.

No obstante, se puede afirmar que no hay obstaculos teoldgicos a la
posibilidad de que un obispo conceda caracter deliberativo a determinados
consejos dados en relacion con cuestiones o problemas especificos de la diocesis.
Pero ha de quedar siempre bien patente que ¢l sinodo, o el consejo del pueblo
de Dios en su caso, no puede llegar a ser el drgano ordinario del gobierno de
una Iglesia particular ©%,

(21} LG, 24.

(22) Cf. JUAN PABLO Il, CFL, 20: “‘La comunién eclesial se configura, mds precisamente,
como comunidn ‘organica’, andloga a la de un cuerpo vivo y operante. En efecto, estd
caracterizada por la simultdnea presencia de la diversidad v de la complementariedad de
las vocaciones y condiciones de la vida, de los ministerios, de los carismas y de las
responsabilidades”; también, La Nota explicativa previa de 1a LG, n? 2¢, y PO, 7.

(23) Cf. H.-M. LEGRAND, o.c. 2135,
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En la exhortacién sobre los laicos, Juan Pablo II se hace eco de la
proposicion 107 del sinodo de los Obispos de 1987, que presenta un aspecto
de apertura y profundizacién en esta cuestion, y la expresa para hablar de la
participacion de los laicos en los consejos pastorales:

““Ellos son la principal forma de colaboracion y de didlogo, como
también de discernimiento, a nivel diocesano. La participacion de
los fieles laicos en estos consejos podrd ampliar el recurso a la
consultacion, y hard que el principio de colaboracion —que en
determinados casos es también de decision— sea aplicado de un
modo mds fuerte y extenso’ @9,

A la hora de la prictica, no va del sinodo como hecho puntual, sino de
la actividad de corresponsabilidad eclesial habitual, se pueden presentar algunas
dificultades, que si no encuentran salida positiva llevan al desencanto de los
miembros de los consejos, y tal vez al abandono.

Para el tratamiento de esta problematica que como decimos no es
meramente tedrica, y el camino andado en el posconcilio nos lo muestra, puede
resultar iluminadora la reflexion que sobre el particular hizo la Comisién
Teologica de la Conferencia de los obispos suizos @,

El documento, que se presenta como una aportacion al trabajo de
clarificacién que en esta cuestién se debe realizar, aborda dos problemas de
fondo, que son de naturaleza teoldgica y juridica al mismo tiempo: el de la
responsabilidad especifica de los obispos, de los sacerdotes y de los laicos, por
un lado, v el de la funcidn de los consejos en las estructuras eclesiales, por
otro.

En este trabajo de la Comisidn teolégica, después de plantear el problema
eclesioldgico de base, el gjercicio del ‘‘poder apostdlico’ en relacidon con los
consejos eclesiales, y de ver la razon teoldgica de la distincion candnica entre
el voto deliberativo v el consultivo, se ofrece un principio que resulta iluminador
para esta cuestion que hemos abordado. El principio se enuncia asi:

“El voto ‘consultivo’ de los sacerdotes y de los laicos es para el
obispo una parte integrante y constitutiva del proceso decisivo en
virtud de la cual, en la Iglesia, una decision se convierte en una
decision eclesial”” 29,

(24 CFL, 25 e.

(25) Cf. COMISION TEOLOGICA DE LA CONFERENCIA DE LOS OBISPOS SUIZOS,
La corresponsabilidad y 1a participacion de los laicos a Ia luz del misterio de la Iglesia,
en La Documentacion Catholigue, agosto 1979, 53-19, traduccién en Ecclesia n® 1948,
septiembre 1979, 1.101-1.105.

(26) lIbidem., Ecclesia, 1.103.
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Sin menoscabar para nada el papel del obispo como garante de la fe y
de la unidad de su Iglesia, la participacion en el poder de Cristo, y segin los
distintos niveles en que se da, hay que entenderla como un proceso de comumon,
Y esta realidad de la comunion desborda el alcanée que tiene la consideracion
del ““voto consultivo’’ desde el punto de vista estrictamente juridico @7,

En este terreno, como en otros de la eclesiologia, las posibilidades de
avanzar y de profundizar son muy grandes. Estamos ante €l tema del misterio
de la Iglesia que es un misterio de comunion, pero de una comunion que es
dindmica y escatoldgica, de una comunion en camino. La vida real de las Iglesias
y la reflexion teoldgica que las acompaiia, iran cuajando con el tiempo, sin
duda, en realizaciones positivas que enriquecerédn las logradas hasta el presente.

En una Iglesia-sujeto, las mavores cotas de participacidon que se puedan
dar, contribuyen a la comunidén y misién eclesial de esa Iglesia particular,
poniendo en accidn todas las riquezas de dones, carismas y ministerios con los
que el Espiritu adorna a su Iglesia.

) La celebraciéon del sinodo ha de servir, en la nueva situacion que la
Iglesia y 12 sociedad estan viviendo, pai'a afrontar decididamente los
retos de una pastoral de «misién», frente a una pastoral de
“‘cristiandad’’ que se revela insuficiente e inadecuada,

En el caso concreto de la diéeesis de Canarias, como queda dicho en el
comienzo del articulo, el dltimo sinodo que se celebro fue en el afio 1947. Ej
ambiente de aquellos afios en la sociedad v en las Iglesias de FEspafia, era de
“‘nacionalcatolicismo’™ y de auténtica «cristiandad». Fran esas las lineas y
tendencias generales del momento,

Conviene destacar en este punio, no obstanie, que precisamente mons.
Pildain, habia tenido en 1938 una toma de postura, en una carta pastoral titulada
EI primer deber pastoral *®, que ofrece una tonalidad diferente. En ella
plantea a su clero ia necesidad de conocer las realidades del pueblo, y de ahi
la solicitud con que hay que llevar al dia el libro de statu animarum, para poder
pastorearlo.

En el desarrollo del documento, el obispo de Canarias que llevaba un
afio en la Didcesis, insiste en la necesidad de que la Iglesia deje de contentarse

27) Cf. Ibidem.
(28) BOOC, marzo 1938, 37-81.
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con la aplicaciéon de los viejos métodos de conservacion, para decidirse con
actitud misionera a la reconquista de las masas alejadas de la Iglesia,
especialmente de los mds pobres.

““Hora es ya —afirma Pildain— de que ‘reservemos la mejor y Ia
mayor parte de nuestras fuerzas y de nuesira actividad’ para esos
barrios periféricos, verdaderos cinturones de miseria material y
moral gue rodean nuestras grandes ciudades’’...*los verdaderos
pobres de hoy, son esa masa inmensa de bautizados-paganos, de
bautizados-infieles de los barrios periféricos y centrales de nuestras
ciudades. Fl gran mundo misional de hoy no estd tan solo allende
los mares. Estd en nuestra vecindad, a nuestras puertas, en los
riscos, en los barrios, en los portones’ @9,

Si bien, esta concepeidn de la misidn no tiene aln las caracter{sticas que
posteriormente tendra, cuando, a partir del término de la II Guerra Mundial,
se vaya definiendo la presencia de la Iglesia en la sociedad contempordnea de
una manera totalmente nueva.

Transcurrido todo este periodo de 43 afios entre los dos sinodos, en medio
de los cuales se situa el Vaticano 11, como haciendo de bisagra entre dos etapas,
la sociedad canaria y nuestra Iglesia diocesana se han ido transformando, y
hoy se encuentran en una situacidén enteramente nueva y distinta,

En Espafia, desde los afios 50 se percibio por parte de algunos tedlogos,
pastoralistas, sacerdotes y militantes ete., la necesidad de afrontar la nueva
situacidén pastoral en que estaba entrando la sociedad y la Iglesia en ella. El
reto que planteaba la nueva realidad con sus caracteristicas de urbanizacién,
industrializacion y proletarizaciéon, no se afronté de manera suficientemente
significativa, y se postergd de hecho para mas adelante.

Poco a poco la toma de conciencia va siendo cada vez mayor. El
convencimiento de que se trataba de hacer una pastoral de misidn, © sea, no
de mera conservacion de lo que habia, ni de mera sacramentalizacién, sino de
una accion evangelizadora, de propuesta primera de la fe, era cada dia mas
perentorio.

En el seno de la Iglesia, en congresos y asambleas, en reuniones y en los
estudios de teologia y pastoral, asi como en las mismas instancias oficiales,
se dice sin ambages: es preciso ir pasando de una pastoral de cristiandad a una
pastoral de mision.

(29} [bidem., 68.
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La Asamblea Conjunta de Obispos ¥ Sacerdotes que se celebrd en 1971,
toma conciencia de la realidad y expresa claramente el estado de la cuestion
en estos términos:

“‘Para poder ofrecer hoy al mundo el misterio de la salvacion y
la nueva vida en Jesucristo, por fidelidad al Evangelio y a Ia nueva
situacion en que se encuentran los hombres, es urgente ir girando
decididamente desde una pastoral de cristiandad hacia una pastoral
misionera’’ G0

La actividad de las distintas didcesis va en esa direccidn, unas emprenden
el giro con mas desicion y otras con mas parsimonia, pero la situacién tiene
unas dimensiones y una complejidad que desbordan totalmente las buenas
intenciones. Siguen pasando los afios y se llega a 1985, cuando en el congreso
de Evangelizacion y hombre de hoy, convocado y auspiciado por la Conferencia
Episcopal Espafiola, y celebrado en Madrid, se vuelve a plantear de nuevo,
con la misma urgencia, el tema de la opcidn misionera. Fijémonos, como
muestra, en dos de las conclusiones de dicho congreso:

‘127 En nuestra sociedad espafiola se vienen produciendo
profundos cambios culturales y sociales, asi como nuevas formas
de increencia y alejamiento de lo cristiano vy lo eclesial. Esta
situacién reclama con urgencia de nuestra Iglesia en Esparia el
compromiso colectivo de la evangelizacion misionera.”.., *‘16* En
nuestra situacion histdrica es urgente pasar de una pastoral de
conservacion a una pastoral de mision...”” )

Por su parte el papa Juan Pablo II ha venido insistiendo continuamente
en el tema de la nueva evangelizacion . En el n° 34 de la exhortacién sobre
los laicos, habla de que ha llegado la hora de emprender una nueva
evangelizacion. Precisamente al constatar que paises y naciones que en otro
tiempo tuvieron una vida cristiana floreciente viven en la actualidad una
existencia ‘como si no hubiera Dios‘. *‘Sdlo una nueva evangelizacion -asevera
el Papa- puede asegurar el crecimiento de una fe limpida y profunda, capaz
de hacer de estas tradiciones una fuerza de auténtica libertad’® ¢

(30) ASAMBLEA CONJUNTA OBISPOS-SACERDOTES, Ponencia 1, Iglesia y mundo en
la Espafa de hoy, BAC, Madrid, 1971, 68.

31y EVANGELIZACION DEIL. HOMBRE DE HOY, Congreso, EDICE, Madrid 1986, 543s.

(32) El tema esta presente en la mayoria de los documentos del Papa posteriores al afio 1983,
Su propuesta ha suscitado algunas reacciones de frialdad, por cuanto puede ser susceptible
de una lectura en clave de neocristiandad. Estas reacciones se sitian mds bien en las lglesias
del hemisferio norte, Cf. A. GONZALEZ DORADO, Una nueva Iglesia para una nueva
evangelizacion: Proyeccién 37 (1990) 87-108.

(33) CFL, 35b.
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Nuestro sinodo diocesanc, que se enmarca en una realidad social y eclesial
totalmente similar a la que se describe en relacion con las viejas cristiandades,
ha de ayudar a que nuestra Iglesia particular responda al reto que le plantea
el momento presente, en una situacion gue en muchos aspectos ha de ser
considerada como de auténtica didspora.

Para ello creemos que se pueden tener en cuenta las siguientes indicaciones.
Hay que ir dando pasos decididos en este sentido.

Se tiene que contar con la dificultad de que coexisten las dos situaciones
entremezcladas. Situacion de cristiandad y situacion de mision. Que aunque
en teoria se haya visto el cambio de la realidad v la necesidad del mismo, en
la practica hay muchas resistencias.

Hay que definir bien los objetivos que se 'pretende conseguir, para
encaminar los pasos hacia ellos con programaciones y accciones eficaces.

Establecer prioridades de manera que a la linea misionera se dedique
mayor atencién, mads personal, medios y tiempo, que a la de cristiandad.

Valorar y potenciar experiencias comunitarias significativas en clave de
mision, aunque sean pocas y limitadas. Auspiciar y potenciar los encuentros
y realizaciones de «frontera», que en ¢l clima de didspora interesa el mundo
de la cultura, de la sociedad en general, y de la politica. Dar importancia a
la calidad sobre la cantidad.

No pretender que toda la realidad de la Iglesia, y ademds en poco tiempo,
pase de ser cristiandad a ser mision. Esta pretension, en el fondo, viene a ser
una tentacion de cristiandad.

Saber que la pastoral misionera es una pastoral de medios pobres, que
no se apoya ni en el poder ni en el prestigio. Que los métodos humanos son
siempre medios v solo medios, y que ¢l trabajo con las personas es un trabajo
lento y ha de estar cargado de paciencia.

Tener conciencia clara de que la pastoral de misién es pastoral de
corresponsabilidad. Lo cual nos lieva al dltimo punto que quisieramos tratar
como final del articulo sobre el sinodo como experiencia de comunion eclesial.
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IV. ACTITUDES ECLESJIALES NECESARIAS PARA VIVIR LA
CORRESPONSABILIDAD Y LA SINODALIDAD EN EL SENO DE
LA IGLESIA PARTICULAR

Todo lo que se ha dicho de la comunidn eclesial y la corresponsabilidad,
como realidades que han de estar en la base de las actuaciones y de la
participacion en las instituciones, demanda unas actitudes que se han de cultivar
para lograr que esos medios cumplan con su cometido.

En una Iglesia-sujeto, que es comunidn, y que quiere realizar la comunion
a los distintos niveles de su existencia, se han de cultivar un conjunto de actitudes
que fomenten la comunidn, la potencien y la posibiliten a mayor escala.

La celebracidn de un sinodo diocesano, que como hemos repetido es una
experiencia fuerte de Iglesia, un momento singular de la vivencia de la comunion
de una Iglesia particular, es una ocasion propicia para la toma en consideracion
de esas actitudes.

Indicamos a continuacién una serie de ellas que creemos necesarias.

— Valorar la comunidad vy el trabajo comunitario de bilsqueda,
confrontacién y discernimiento.

— Tener conciencia clara de la participacién de todos en la tinica misién
de la Iglesia: hacia el mundo y en el interior de la propia comunidad. Cada
uno segun su propie carisma y ministerio.

— Fomentar la participacion activa de todos y cada uno de los miembros
del pueblo de Dios.

— Poner a disposicion de la comunidad el carisma recibido, nunca por
afdn de poder sino de servicio.

— Descubrir y respetar los carismas de los demads, ayudando a la
coordinacion de los mismos para el bien de la comunidad.

— Cultivar el dialogo v la escucha, para aprovechar todo lo que puedan
aportar los demads.

— Respetar y acoger las opiniones de todos, quitando los prejuicios y
no haciendo acepcidn de personas.
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— Disposicion para establecer ‘pactos de comunién y cooperacion’
pastoral, como condicién de posibilidad para la realizacién de la tarea
comiin %,

— En busqueda humilde acercandonos al Evangelio v dejandonos
evangelizar desde la misma realidad de la vida.

— No cejar en el empefio de un auténtico discernimiento que no puede
faltar nunca en la realizacion de la corresponsabilidad eclesial ©%.

— Cultivar eclesialmente la fe y la esperanza, en la oracidn v en los
encuentros comunitarios.

— Con la disposicidn de ser y estar para el servicio de todos los hombres,
especialmente de los mds pobres y necesitados, donde el Seiior quiere ser servido.

Estas y otras actitudes eclesiales han de cultivarse como el clima en el
que la comunidn encuentra su soporte “‘natural”’, y la corresponsabilidad pueda
ser ejercida como elemento irrenunciable del ser de la Iglesia.

En dltima instancia, una Iglesia diocesana en sinodo, se tiene que
preguntar: ;que debemos hacer aqui y ahora como Iglesia de Jesucristo?

Pero una Iglesia diocesana en sinodo, tiene que articular las respuestas
adecuadas para expresar y vivir su fidelidad a lo que Cristo quiere de ella. Es
en verdad un camino que se hace juntos, como Iglesia.

Y este ““momento fuerte’’ que vive una didcesis en la celebracion de su
sinodo es, incuestionablemente, una experiencia singular de comunién eclesial.

{34) Ver en cste sentido las interesantes aportaciones de R. PRAT, Compartir la alegria de la
fe. Sugerencias para una teologia pastoral, Secretariado Trinitario, Salamanca 1988. 219-227.
Del mismo autor: Ef dinamismo de la comunién eclesial, Secretariado Trinitario, Salamanca
1989,

(35) Para JUAN PABLO Il “‘el ‘discernimiento’, del que habla muchas veces el Apéstol, no
consiste s0lo en la ponderacion de las realidades v de los acontecimientos a Ia luz de la
fe; es también decisién concreta y compromise operativo, no sélo en el dmbito de la Iglesia,
sing también en aquel otro de la sociedad humana’’, CFL, 51,
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