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1. INTRODUCCION

Quiero comenzar esta intervencién agradeciendo a la direccion de
nuestro Centro Teolégico el haberme encomendado la leccién inaugural del
curso 1995-1996, sobre la recepcién del Concilio en nuestra Iglesia local, con
la que comienzan los actos de conmemoracién de los treinta afios de la clausu-
ra del Vaticano II. Se responde asf a la encomienda que hizo en su dia el
Consejo Pastoral Diocesano al Centro Teoldgico.

La generacion de profesores que termindbamos nuestros estudios en el
Seminario por los afios en que se celebré el Concilio y comenzamos a incorpo-
rarnos a la docencia en el inmediato postconcilio ha sido testigo en carne pro-
pia del cambio y la evolucion experimentados en nuestra Iglesia.

Ser miembro de esa generacién que hizo los estudios teoldgicos a caba-
llo entre las orientaciones preconciliares, que marcaban los manuales y la
docencia de entonces, y las nuevas perspectivas hacia las que nos abrian el
ambiente y la doctrina conciliares, fue una gracia y un valor gue nos mantuvo
en el didlogo y en la ineludible confrontacidn, para realizar el esfuerzo de
adaptarnos y hacer la sintesis vital en consonancia con las nuevas ensefianzas
de los nuevos tiempos.
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Al mismo tiempo es facil advertir que la pretensién que anuncia el titu-
lo del presente trabajo desborda en mucho los limites que necesariamente vie-
nen impuestos por el cardcter de una primera leccién de un nuevo curso.

Pero es que ademds estamos ante un desbordamiento que no sélo se
produce en razén del tiempo disponible y de la mayor o menor dimensién
cuantitativa, sino que se trata de una empresa que cualitativamente tiene una
entidad de gran calado, dadas las diversas dimensiones que pueden ser estu-
diadas.

En este sentido nos situamos como una aportacion, desde la reflexién
teolégica, al estudio de estas tres décadas de la vida de nuestra iglesia diocesa-
na, marcadas por la celebracidén y aplicacién del concilio Vaticano I1.

Con un grupo de profesores de nuestro Centro hemos comentado repe-
tidas veces la necesidad de emprender un trabajo interdisciplinar sobre este
periodo de nuestra Iglesia.

Pertenecemos y formamos parte de una cultura que es eminentemente
oral, en la que encontramos una gran riqueza y variedad de manifestaciones en
los distintos niveles en que se articula la vida diocesana. Pero al tiempo que
pasa la vida, van quedando pocos testimonios escritos, pocas reflexiones siste-
matizadas que den cuenta de esa enorme riqueza, por lo que muchas experien-
cias eclesiales vividas no pasan a la memoria disponible y no hacen tradicién en
nuestra Iglesia, al carecer de un proceso de tematizacién serio y riguroso.

En este empefio nos hemos aventurado un grupo de profesores, y
somos conscientes de que en el mismo resulta imprescindible la aportacién de
todos aquellos que, estén donde estén, puedan ofrecernos el testimonio de sus
reflexiones y sus “recuerdos” de las experiencias vividas, y darles publicidad a
las mismas.

Estamos situados en la onda de una teologia narrativa que pretende
recoger el pélpito de la fuerza del Espiritu del Seflor viva y operante en la vida
de nuestra Iglesia.

Se trata de un trabajo teolégico que reflexiona sobre el camino que se
ha hecho, da pautas para el discenimiento de lo que en el presente se hace, y
también intenta otear el futuro en una aventura profética que sin duda dina-
miza el propio presente.

La teologia es en su misma estructura interna, memoria, discernimiento
y profecia como nos ha recordado el profesor Bruno Forte ®.

(1) Cf. B. FORTE, La teologia como compafiia, memoria y profecia, Sigueme, Salamanca
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Si recurrimos a las nociones que nos vienen del campo de la historia de
la ciencias, podemos hablar, en el sentido en el que en esa rama del saber se
utiliza, de nuevos paradigmas, y aplicarlo también al campo de la teologia
como hoy ya se hace, hablando de diversos «paradigmas teol6gicos» @,

Se entiende el paradigma en un sentido amplio, lo que comporta hablar
también de modelos de interpretacién, modelos de clarificacion y de compren-
sidén, o en palabras de Tomas S. Kuhn, como «toda una constelacién de con-
vicciones, valores, técnicas, etc., compartidos por los miembros de una deter-
minada comunidad» ©.

En relacién con la eclesiologia V. Codina ha trabajado la sucesién de
diversos paradigmas a lo largo del presente siglo. En primer lugar estaria el
paradigma tradicional y pre-moderno de los afios anteriores al Vaticano II,
luego el paradigma moderno que se corresponde con los afios del postconcilio, y
en tercer lugar el paradigma solidario y liberador que surge a partir de Medellin
y Puebla ™. El profesor cataldn, residente en Bolivia, habla de que en la actuali-
dad parece anunciarse el resurgimiento de otra nueva matriz teoldgica®.

El trabajo consta de cuatro partes, ademads de la introduccion y la biblio-
graffa. En una primera parte se trata del concepto teolégico de recepcién y su
alcance en el momento actual de la elaboracién teolégica (2); en segundo lugar
exponemos suscintamente una sintesis de la comprension eclesioldgica del
Vaticano 11, y algunas consideraciones sobre la recepcién de la misma (3); se
procede después a una aproximacién a la recepcién de la eclesiologia del
Concilio en la Diésesis de Canarias (4), para termnar con unas conclusiones.

2. RECEPCION ECLESIAL

El concepto de «receptio» se utiliza en el campo de las ciencias y supone
la asimilacién que un determinado colgctivo hace de un bien cultural que pro-
viene de otro dmbito en unas coordenadas de tiempo y espacio diferentes. Ha
sido en el campo del derecho donde este concepto ha operado més frecuente-
mente. Para el jurista, s6lo se puede hablar de receptio en sentido estricto

(2) Cf. T.KUHN, La estructura de las revoluciones cientificas, México 1975, K. POPPER, La
Iogica de la investigacion cientifica, Madrid 1982.

(3) T.KUHN, o.c., p. 269. Por su parte el te6logo Hans Kiing estudia la aplicacién de los
paradigmas al campo de la teologfa, en su obra Teologia para la postmodernidad, Alianza
Editorial, Madrid 1989, particularmente en la parte segunda (pp. 95-166), en la que reco-
ge las discusiones del Congreso ecuménico internacional, celebrado en Tubinga en 1983, y
en el que aparecieron las convergencias con respecto a las dimensiones de un nuevo para-
digma de teologia.

(4) Cf, V. CODINA, Tres modelos de ecclesiologia: ESTUDIOS ECLESIASTICOS, 224,
ene.-marz. (1983), pp. 55-82.

(5) Cf. su reciente obra Creo en el Espiritu Santo. Pneumatologia narrativa, Sal Terrae,
Santander 1994, que en este sentido resulta de interés.
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cuando entran en relacidon dos dreas culturales diferentes y una hace suya la
ley que la otra ha producido.

La transposicién al campo de la teologia de este elemento conceptual
no es directa ni inmediata, ofrece diferencias que vienen marcadas por las
condiciones reales del misterio de fe que es la Iglesia, pero es muy sugerente y
valiosa, entendida desde la comunidad de fe que es la Iglesia.

Cuando hablamos de la recepcion en la Iglesia no se trata de una reali-
dad exdgena. No estamos ante la realidad de un sujeto enteramente ajeno,
que recibe, es decir acoge y asimila lo que otro le entrega.

En el terreno de la eclesiologia ha sido a partir de la elaboracién teold-
gica posterior al Concilio cuando se ha desarrollado mas ampliamente la refle-
xién sobre la recepcién. El tema es muy actual, y estd siendo objeto de estu-
dio, y sin duda tiene un largo camino por delante.

En los diccionarios y vocabularios teolégicos que manejamos normal-
mente en nuestras aulas: Conceptos fundamentales de teologia, CFT,
Sacramentum mundi, SM, Nuevo diccionario de teologia, NDT, Diccionario
teolégico interdisciplinar, DTI, no aparece consignado el término. El
Diccionario de teologia dogmadtica, DTD, (1987) traducido en 1990 al espafiol,
es el primero que incluye la voz recepcién, debida al profesor W. Beinert©; y
en el Diccionario de teologia fundamental, DTF, se dedica un apartado a la
recepcion del dltimo Concilio, dentro de la voz “Vaticano I17; el articulo se
debe a R. Latourelle (1990) @.

No obstante esta ausencia en el tratamiento que progresivamente se va
subsanando, hay que afirmar que su contenido profundo nos pone en contacto
con una realidad eclesiolégica presente en la Iglesia del primer milenio, en lo
que significo la teologia de los Concilios, su existencia, su autoridad en la vida
de la comunidad cristiana ®.

Se debe a Y. Congar la aportacién que luego ha abierto el camino para
profundizaciones sobre la recepcién eclesial ®. Para el te6logo dominico,
recientemente fallecido y a quien rendimos un homenaje de gratitud y recono-
cimiento por su obra eclesiolégica inconmensurable, el concepto de «receptio»
tal como provenia del campo del derecho resultaba demasiado estrecho. Pues si

(6) Cf. W. BEINERT, Recepcién, en W. Beinert (Ed.), Diccionario de Teologia dogmitica,
Herder, Barcelona 1990, pp. 579-581. En lengua alemana también incluye la voz el
Diccionario de Ecumenismo (1983).

(7) Cf. R. LATOURELLE, Vaticano II, en R. Latourelle/R. Fisichella/S. Pié-Ninot (drs.),
Diccionario de Teologia Fundamental, Paulinas, Madrid 1992, pp. 1596-1609.

(8) Se puede ver en este sentido el trabajo de G. DENZLER, Autoridad y recepcién de las
resoluciones conciliares en la cristiandad: CONCILIUM 19/3 (1983) pp. 20-30.

(9) Cf. Y.-M CONGAR, La «réception» comme realité eclésiologique: RSPhTh 56 (1972) pp.
369-403. De manera abreviada aparecié en espafiol: La recepcion como realidad eclesiols-
gica: CONCILIUM 77 (1972) pp. 57-85.
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bien es verdad que es necesaria una cierta alteridad entre quien da y quien reci-
be cuando se produce una recepcion, en la Iglesia no puede darse una alteridad
completa. El misterio de unidad y comunién que es la Iglesia cualifica y da un
sentido especial a la categorfa que tratamos. Es mds, sostener que se diera en la
Iglesia una alteridad total, lo cual, volvemos a repetir, no es posible, abonaria la
tesis de que una parte de la Iglesia s6lo es docente y otra sélo es discente.

Es importante observar que la categoria de recepcion estd presente en
la época de la historia de la Iglesia en que la comprensién de la misma es la
koinonia, es decir la comunidad de fe, de esperanza y de amor. En la medida
en que avanza el proceso de jurisdizacién de la reforma gregoriana, que por
otro lado fue necesario para lograr la independencia de la Iglesia frente al
brazo secular, decrece la comprensién de la Iglesia como comunién y con ello
va desapareciendo el concepto de recepcién en el cuerpo eclesial .

Dejemos constancia de que en eclesiologia se da una simultdnea recupe-
racién de dos conceptos que van a la par: el de «communio» y el de «receptio».

Hemos de destacar el hecho de que en la doctrina del Vaticano II no se
emplea el término «eclesiologia de comunién», pero fue a partir de la doctrina y
de las orientaciones conciliares en la onda de la koinonia, como el término va
entrando en el campo de la teologia, de tal suerte que en 1985 cuando se celebra
el Sinodo extraordinario sobre la recepcion del Concilio a los veinte afios, ya se
le concede categoria de clave hermenéutica para los textos conciliares. Asi se
expresaron los padres sinodales en 1985: «La eclesiologfa de comunién es una
idea central y fundamental en los documentos del Concilio» "". W. Kasper por
su parte afirma, siguiendo a G. Philips, que communio fue «una de las ideas
eclesiolégicas directrices del Concilio Vaticano II, si no la idea madre» .

La recuperacion de la idea de la Iglesia como comunién, que lleva apa-
rejada la recuperacion de la categoria de recepcion eclesial, propicia también
toda la reflexién del redescubrimiento y la importancia de 1a iglesia local .

Proceso de recepcién fue el que se di6é en la primitiva iglesia cristiana
en todo el camino de la formacién del canon del Nuevo Testamento 9.

(10) Se debe a los trabajos sobre la eclesiologia de Y. Congar, o.c., y de A. Greillmeier, Konzil
und Rezeption. Methodische Bemerfungen zu einem Thema der Skumenischen Diskussion
der Gegenwart: Theologie und Pfilosophie 45 (1970) pp. 321-352, la recuperacién de esta
categorfa eclesioldgica.

(11) Relacion final del Sinodo de 1985, ¢, 1.

(12) W. KASPER, Iglesia como "communio". Consideraciones sobre la idea eclesioldgica
directriz del concilio Vaticano II, en Teologia e Iglesia, Herder, Barcelona 1989, p. 378. El
papa Juan Pablo II en la exhortacién apostdlica Christifideles laici, insiste en esta misma
1dea y la desarrolla en el capitulo 11 (an. 18-20).

(13) Para la importancia de la teologia de la Iglesia local, H. M. LEGRAND, La Iglesia local,
en B. Lauret/ F. Refoulé (Eds.), Iniciacion a la prdctica de la teologia, 111, Cristiandad,
Madrid 1985, pp. 138-319.

(14) Para el estudio de este proceso Y. Congar, La tradicién y las tradiciones, 1, Dinor, San
Sebastian 1964, pp. 67-73.
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Igualmente la acogida de la tradicién eclesiastica. Es mds, si queremos singu-
larizar lo que constituye a la Iglesia en cuanto tal, podemos afirmar que es la
comunidad de los que reciben y acogen la palabra de la salvacién y la comuni-
can a los demads a fin de que ésta sca recibida.

Una de las formas concretas de realizarse la recepcién en la Iglesia la
encontramos en el proceso por el que las distintas iglesias locales van acogiendo
las decisiones magisteriales de los concilios. En la historia de los dogmas es de
gran importancia la cuestién que se refiere a la historia de los concilios, en la
que hubo casos en que se prolongaban durante tiempo hasta que una asamblea
bien parcial o total de la Iglesia, era reconocida como vinculante para la fe .

Asi ocurrié con el concilio de Nicea (325), en que su ensefianza fue reci-
bida completamente s6lo 56 afios después de sinodos, asambleas, excomunio-
nes, destierros, violencias; y con el I° de Constantinopla (381) se pone fin a las
discusiones, pero incluso el titulo de ecuménico ocurre cuando su simbolo es
recibido por Calcedonia. Es mas el concilio de Constantinopla del afio 519 y el
II° de Nicea del 787, vinieron a ser reconocidos por Roma el afio 1053.

Ejemplos de recepcion los tenemos en el campo de la liturgia: la recep-
cién de la liturgia romana en el imperio carolingio; el derecho de canonizar a los
santos a partir de Alejandro II1 y luego formalmante desde Gregorio IX (1234)
que se lo reservo; las fiestas littrgicas; también en el terreno del derecho y la
disciplina eclesidstica, cuestiones entre Oriente y Occidente; la Veterum sapien-
tiae de Juan XXIII (1960) sobre el latin en la formacién de los clérigos.

En expresion de Y. Congar, a quien seguimos para la comprension de
esta categoria, la recepcion es «el proceso mediante el cual un cuerpo eclesial
hace verdaderamente suya una determinacién que €l no se ha dado a si mismo,
reconociendo en la medida promulgada una regla que conviene a su vida» ‘9.

Wolfgang Beinert, por su parte, la define como: «el proceso por el que
la comunidad creyente reconoce como verdadera, vinculante y necesaria para
la fe una decisién de la autoridad eclesiastica y 1a hace suya» @

La fundamentacién teolégica de la recepcion tiene en consideracién
diversos elementos entre los que destacamos los siguientes:

1.El origen y el apoyo basal estd en la concepcién de la Iglesia como
koinonia.

2.En segundo lugar la dimensién pneumatolégica de la Iglesia, y el sen-
sus fidei del pueblo de Dios.

(15) Cf. W. BEINERT, Recepcion, en W. Beinert (Ed.), Diccionario de Teologia Dogmiitica,
Herder, Barcelona 1990, p. 580.

(16) Y.CONGAR,o.c.,p.58.

(17) W.BEINERT, o.c., p. 579.
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3.En tercer lugar una correcta comprensién de la teologia de la tradi-
cioén, entendida ésta en un sentido activo. Estamos ante la realidad
del «tradens» y no sélo del «traditum», de una comunidad que toda
ella va llegando a la verdad plena.

4.La recuperacién de la teologia de la iglesia local.
5.El verdadero sentido de la conciliariedad profunda de la Iglesia.

Segun esto, la recepcion no tiene cabida, o es rechazada porque en ella
no se ven sino peligros, en una concepcién puramente piramidal y jerdrquica
de la Iglesia, en una «jerarcologia», que diria Congar. Es decir en una forma
de comprensién de la Iglesia donde la pneumatologia apenas tiene entidad o
es de corto alcance.

La dimensién pneumatoldgica de la eclesiologia es fundamental para la
comprensién de esta realidad “®. De tal manera que podemos decir que en el
proceso de deterioro de la eclesiologia en el paso del primer al segundo mile-
nio tiene mucho que ver el olvido de la pneumatologia. Como es obvio habla-
mos del olvido en la reflexién teoldgica, esto es de la pneumatologia, porque
el Espiritu siempre ha actuado y sigue actuando en la Iglesia.

J. Ratzinger en su Introduccién al cristianismo, cuando en la parte ter-
cera habla del Espiritu y la Iglesia lo expresa claramente en estos términos:

«Tanto la doctrina sobre la Iglesia como sobre el Espiritu
Santo quedaron en la penumbra. La Iglesia ya no se concibié
pneumdtica-carismdticamente, sino exclusivamente a partir de la
encarnacion y, en consecuencia, como cerrada terrenalmente y,
por fin, se explicé partiendo de las categorias del poder del pensa-
miento profano. La doctrina sobre el Espiritu Santo quedé tam-
bién sin contexto propio. Como no podia pasar una miserable
existencia en la pura posibilidad de ser integrada, quedé absorvida
por la general especulacion trinitaria y ast perdio prdacticamente su
funcién respecto a la conciencia cristiana »™.

Si nos remontamos a los comienzos de la Iglesia nos tropezamos con la
conciencia y la experiencia que tiene la comunidad cristiana de que ella se
debe enteramente a la accién del Hijo y del Espiritu.Pablo en su elaboracién
teoldgica nos dird: «son familia de Dios, estan edificados sobre el cimiento de
los apéstoles y profetas, y el mismo Jesus es la piedra angular, en quien todo

(18) Para la comprensién de la relacién Espiritu e Iglesia ver los trabajos de J. MOLTMANN,
La Iglesia, fuerza del Espiritu: Hacia una eclesiologia mesidnica, Sigueme, Salamanca
1978; Y. CONGAR, E! Espiritu Santo, Herder. Barcelona 1983.

(19) J. RATZINGER, Introduccién al cristianismo, Sigueme, Salamanca 51982, p. 293.
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el edificio, bien trabado, va creciendo hasta formar un templo consagrado al
Sefior, y en quien también ustedes van formando conjuntamente parte de la
construccion, hasta llegar a ser, por medio del Espiritu, morada de Dios» (Ef
2,20-22).

Nos encontramos con la tradicién que viene de Cristo y la tradicién que
viene del Espfritu. Principios distintos pero que construyen la comunidad en la
misma direccion.

En Pablo el «en Cristo» y el «en el Espiritu» se complementan mutua-
mente.

También la teologia joannea destaca esta colaboracién entre el Espiritu
y Cristo: «El (el Espiritu) tomara de lo que es mio (de Cristo) y os lo dard a
conocer» (Jn 16,14); y también: «EI Espiritu no hablara por si mismo, sino que
dird todo lo que ha oido y os anunciard cosas que han de venir» (Jn 16,13).

Teniendo en cuenta siempre que el Espiritu sopla donde quiere.

Resulta muy sugerente en este orden de cosas la imagen utilizada por
san Ireneo, de que el Padre construye la salvacion histérica con sus dos
manos, con el Hijo y con el Espiritu®. Por eso Ia Iglesia va siendo construida
siempre por el Cristo total y por el Espiritu pleno (por tanto sin reduccionis-
mos de un lado ni de otro).

En el mundo del arte tenemos un magnifico reflejo de esto que hemos
indicado, en el cuadro de Rembrandt, el retorno del hijo prédigo, que se
encuentra en el museo de Leningrado. En la espalda del hijo que de rodillas se
abraza al padre, éste apoya sus dos manos calientes y acogedoras, pero signifi-
cativamente una mano es masculina (la del Hijo) y la otra femenina (la del
Espiritu) @,

El Concilio ha dejado un texto muy denso en relacién con la accién del
Espiritu en la Iglesia en el ndmero cuatro de la LG. Alli queda palmariamente
dicho que el Espiritu Santo santifica, vivifica, habita en la Iglesia y la rejuve-
nece, la renueva y la conduce a la verdad plena.

El medio por el que en la Iglesia-comunién el Espiritu realiza el proce-
so de la recepcion es por el «sentido sobrenatural de la fe» del pueblo de Dios.

(20) IRENEO DE LYON, Adyv. Haer. V, 6, 1: «<Dios serd glorificado en la obra de sus manos,
pues la hara uniforme con su Hijo y semejante a él. Porque mediante las manos del Padre,
es decir, mediante el Hijo y el Espiritu, el hombre entero, y no sélo una parte del hombre,
es hecho a semejanza de Dios».

(21) Recordemos que ya hace notar san Jerénimo que el Espiritu en hebreo es femenino, en
griego es neutro y en latin es masculino, cf. Y. CONGAR, Sobre la maternidad en Dios y
la feminidad del Espiritu Santo, en El Espiritu Santo, Herder, Barcelona 1983, p. 591.
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En el nimero 12 de la misma constitucién dogmética expone el
Concilio la doctrina sobre el sentido sobrenatural de la fe:

«La totalidad de los fieles, que tiene la uncién del Santo (Cf.
IJo 2, 20.27), no puede equivocarse cuando cree, y esta prerrogati-
va peculiar suya la manifiesta mediante el sentido sobrenatural de
la fe de todo el pueblo cuando “desde los Obispos hasta los dlti-
mos fieles laicos” presta su consentimiento universal en las cosas
de fe y costumbres. Con este sentido de la fe, que el Espiritu de
verdad suscita y mantiene, el Pueblo de Dios se adhiere indefecti-
blemente a la fe confiada de una vez para siempre a los santos (Jud
3), penetra mas profundamente en ella con juicio certero y le da
mds plena aplicacién en la vida, guiado en todo por el sagrado
Magisterio, sometiéndose al cual no acepta ya una palabra de
hombres, sino la verdadera palabra de Dios (cf. ITes 2, 13)».

El Espiritu Santo es el que hace que todos los miembros de la Iglesia
reciban y acojan todo lo que es bueno para el cuerpo eclesial. Y la “concordia”
entre pastores y fieles viene del hecho de que es el mismo Espiritu el que est4
en unos y en otros, y no puede haber contradiccién. Es el Espiritu el que man-
tendrd siempre a la Iglesia, una, santa, catélica y apostdlica, el que mantiene fir-
mes en la verdadera confesién de la fe a los fieles, mas alld, o, a pesar de todas
la dificultades ideolégicas que surjan en los momentos histéricos. El cardenal
Newman mostraba su asombro de que en la crisis arriana del s. IV muchos obis-
pos cayeran en la herejfa mientras el pueblo permanecia en la verdadera fe.

En el camino que recorre la reflexion teoldgica sobre este tema, duran-
te un largo trecho queda oscurecida la misma reflexién como consecuencia de
que los movimientos de inspiracion conciliarista y galicana reclamaban una
aceptacion juridica de las decisiones del magisterio eclesidstico como un ele-
mento previo para la validez de aquéllas®.

Pero la recepcién no es simplemente un acto de obediencia sino un
asentimiento desde el juicio de la comunidad, comporta un “reconocimiento”,
un “consentimiento”, en el que se expresa la vida y la riqueza espiritual del
cuerpo eclesial.

Légicamente la autoridad del magisterio tiene su derecho propio y la
recepcién «no puede legitimar en el sentido juridico un acto ministerial hasta
el punto de que sin tal recepcién éste no sea valido» @. Lo que hace la recep-
cién es manifestar que aquella realidad recibida es una expresién auténtica de

(22) W.BEINERT, o.c., p. 580.
(23) W.BEINERT, o.c.. p. 581,
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la fe eclesidstica. Y por contra la eventual no recepcién no significa que la
decisién propuesta sea falsa, sino que esa decisién no genera aqui y ahora
fuerza de vida que contribuye a la edificacién de la comunidad @*.

Hasta aqui llegé Congar en su concepcién, al colocar como término del
proceso de recepcidn: «reconociendo en la medida promulgada una regla que
conviene a su vida». Pero los téologos actualmente avanzan en sus posturas y
entienden que la recepcién va maés alld de la mera constatacidn, para estable-
cerse entre lo que seria lo verdaderamente constitutivo y lo simplemente
declarativo ®. En ese sentido es claro que la recepcién no es un acto jurisdic-
cional, pero tampoco carece de toda significacién juridica. De hecho en la vida
de la Iglesia constatamos que la no recepcioén de alguna doctrina o norma, o el
rechazo positivo de la misma, puede llegar a hacer perder el cardcter vinculan-
te para la comunidad. Como ejemplo podemos ver lo que supuso la no recep-
cién de la Veterum sapientiae, de Juan XXIII.

J. Ratzinger, afirma:

«Donde no se da unanimidad de la Iglesia universal ni un claro
testimonio de las fuentes, no es tampoco posible una decisién
obligatoria; si se diera formalmente, faltarian sus condiciones y
habria, por tanto, que plantear la cuestion de su legitimidad» @°.

La recepcidn es sin duda un fenémeno complejo y plural, de una enor-
me riqueza en la vida de la comunidad cristiana, complejidad que afecta tanto
al objeto como al sujeto de la recepcién. Pero esto no nos puede frenar a la
hora de ahondar y avanzar en el camino de sacar las consecuencias que lleva
consigo comprender la Iglesia como comunidad pneumdtica que toda ella es
conducida a la verdad plena por el Espiritu de su Sefior resucitado.

Afado para concluir este apartado, la definicién que Angel M*® Unzueta
aporta en su trabajo sobre la recepcién del Concilio en la didcesis de Bilbao,
considerdndola muy acertada y precisa dentro de la complejidad en que nos
movemos en este terreno:

(24) Por claridad conviene hacer notar que hay que tener presente en esta cuestién la distin-
cién entre pronunciamientos doctrinales y cuestiones disciplinares, e incluso en los prime-
ros hay que distinguir los diferentes tipos de magisterio con su gradacién o calificacién
teoldgica.

(25) f. A. M. UNZUETA, Vaticano II e Iglesia local. Recepcién de la eclesilogia conciliar en la
diécesis de Bilbao, Desclée de Brouwer, Bilbao 1994, p. 25. Este trabajo muy interesante
del profesor Unzueta es la tesis doctoral presentada en la universidad del Ruhr en
Bochum (Alemania), y constituye una aportacién al conjunto de las obras de este tipo
que se estdan comenzando a realizar sobre las distintas iglesias locales en Espafia.

(26) J. RATZINGER, El nuevo pueblo de Dios, Herder, Barcelona 1972, pp. 162s. Antes
habia expresado el autor: «la critica de las manifestaciones papales serd posible y necesa-
ria en la medida que les falte la cobertura de la Escritura y del credo o fe de la Iglesia uni-
versal».
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«la recepcién es un proceso teoldgico vivo, laborioso, critico,
interpretativo y dialégico de discernimiento, profundizacién y
valoracion, en el que el pueblo de Dios en su totalidad y en cada
una de sus unidades eclesiales locales, guiado por el Espiritu
Santo, configura activa y creativamente su existencia cristiana a
la luz de las declaraciones formuladas adecuadamente por el
magisterio de la Iglesia, las interioriza, haciéndolas fecundas para
la préctica, y realiza asi su catolicidad y su apostolicidad» ®”.

3. LA ECLESIOLOGIA DEL VATICANO II®

Cuando nos planteamos cémo es recibida la eclesiologia del Concilio en
nuestra Iglesia local, previamente nos tenemos que poner delante lo que
entendemos por la eclesiologia del concilio Vaticano II.

De todos es conocido que el Vaticano II fue un Concilio eminentemen-
te eclesioldgico. Como en su dia dijera K. Rahner: «fue un Concilio de la
Iglesia sobre la Iglesia». A lo largo y ancho de sus diez y seis documentos el
tema de la Iglesia estd presente de manera directa o indirecta. De tal manera
que se ha llegado a hablar de un paneclesiologismo del Concilio. Pero esto no
quiere decir que en el Concilio se plantearan todos los temas eclesiolégicos, y
mucho menos que la doctrina conciliar agotara la discusién de las variadas
cuestiones que la eclesiologia ha tenido que contemplar en los afios posterio-
res a su celebracion y que atin quedan pendientes de discusion.

Cuando se quiere hacer un balance de la eclesiologia del Vaticano 1I,
necesariamente hemos de estar atentos a los datos que nos llegan por un
doble cauce: el doctrinal y el existencial. Por un lado el cauce doctrinal que
nos lo ofrece el resultado de la reflexion eclesiolégica del propio Concilio y

527; A.M?* UNZUETA, o.c., p. 28.

28) Para el estudio de la eclesiologia del Vaticano II se pueden consultar las siguientes publi-
caciones: G. BARAUNA (Ed.), La Iglesia del Vaticano II, 2 vols., Barcelona 1966; O.
GONZALEZ HERNANDEZ, La nueva conciencia de la Iglesia y sus presupuestos histo-
rico-teolégicos, en G. BARAUNA, o.c., pp. 249-278; J. ALEU, Ensayo de una sistemati-
zacion de la teologia sobre la base del concilio Vaticano II: REVISTA ESPANOLA DE
TEOLOGIA 27 (1967) pp. 117-137; G. PHILIPS, La Iglesia y su misterio en el concilio
Vaticano I, 2 vols., Herder, Barcelona 1969; Y. CONGAR/ M. PEUCHMARD (Drs.),
La Iglesia en el mundo de hoy. Constitucién pastoral «Gaudium et Spes», 3 vols., Madrid
1970; G. DEJAIFVE, L’ Ecclesiologia del concilio Vaticano 11, en L ecclesiologia dal
Vaticano I al Vaticano 11, Brescia 1973; L. BOUYER, La Iglesia en el misterio, en el con-
cilio Vaticano II, en La Iglesia de Dios, Studium, Madrid 1973, pp. 191-209; A. ACERBI,
Le due ecclesiologie. Ecclesiologia giuridica ed ecclesiologia di comunione nella « Lumen
Gentium», Bologna 1975; A. ANTON, Caraterisicas de la eclesiologia y de la Iglesia del
Vaticano 11, en El misterio de la Iglesia. Evolucidn histérica de las ideas eclesiologicas. 11,
BAC, Madrid 1987, pp. 833-951.
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que nos ha sido legado en el conjunto de textos aprobados y promulgados; por
otro, el cauce existencial de la Iglesia del Concilio, toda la comunidad cristiana
que vivio intensamente aquel acontecimiento ®,

Si queremos fijarnos en los documentos que nos manifiestan claramen-
te la eclesiologia del Concilio hemos de parar la atencién en dos de sus consti-
tuciones que vienen a ser fundamentales en nuestro empefio. La Lumen gen-
tium, o constitucién dogmadtica sobre la Iglesia, y la constitucién pastoral sobre
la Iglesia en el mundo actual, Gaudium et spes.

En la historia del Concilio hubo un momento muy importante que fue
cuando los cardenales Suenens y Montini hicieron la propuesta de organizar
todo el material de los esquemas preparatorios en funcién de un doble polari-
dad eclesiolégica: considerar la Ecclesia ad intra (esto es la naturaleza de la
Iglesia), y la Ecclesia ad extra (la misién y la tarea de la Iglesia). Lo cual ya
nos sitda en la pista para entender lo que va a ser la concepcién eclesioldgica
conciliar y sobre qué ejes va a pivotar la misma. Por un lado el ser y la natura-
leza de la Iglesia (a esta dimension responde fundamentalmente la Lumen
gentium) y por otro la tarea y la mision de la Iglesia para el mundo (dimensién
a la que responde la Gaudium et spes) .

De la conjuncién y armonizacién de estas dos grandes constituciones
extraemos lo que el Concilio Vaticano II ensefia sobre la Iglesia. Es decir lo
que se propone como doctrina catélica sobre el ser y la misién de la Iglesia de
Jesucristo.

Esta conjuncién y armonizacién de la que hablamos no es algo fécil, ni
enteramente satisfactorio, como veremos mas adelante, debido a que, como
no es dificil suponer, los documentos conciliares son productos elaborados
lenta y concienzudamente, como fruto de tensiones entre tendencias teoldgi-
cas diversas que llegaron al Concilio y que en el trabajo de aquellos afios se
aproximaron, revisaron, corrigieron y en muchos casos llegaron a férmulas de
compromiso en torno a lo que podemos denominar la doctrina posible y mds
comin en aquellos momentos. Sin duda que en esta realidad que hemos
expresado estd una de las claves que nos ayudan a interpretar ciertos conflic-
tos de tendencias en la aplicacién del Concilio. Ya que en los afios del post-
concilio tendencias distintas en la Iglesia se han enfrentado unas a otras, y
ambas se apoyaban en los textos y en la autoridad conciliar.

(293 Cf. A. ANTON, o.c., pp. 835ss.

(30) Légicamente en un estudio més amplio habria que detenerse también en los otros docu-
mentos conciliares y destacar la importancia de los mismos, en especial de la Dei verbum,
y la Sacrosanctum concilium, asi como de la declaracidn sobre la libertad religiosa,
Dignitatis humanae.
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Es muy conocida y continuamente citada en los estudios de eclesiologia
la obra del profesor A. Acerbi sobre las dos eclesiologias del Concilio®".

Podemos destacar una serie de elementos que nos parecen configurado-
res de las lineas eclesiolégicas centrales del concilio Vaticano 1199, y que nos
han de servir como falsilla para aplicarla a nuestra realidad de la Iglesia local y
analizar el nivel de recepcion que se ha dado en ella.

Se da una relacién mutua entre la doctrina y la realidad de la Igiesia en
la que se vive esa doctrina. El Concilio fue un testimonio vivo de esta verdad,
y por ello se ha afirmado que su renovacion eclesiolégica supone una nueva
conciencia o una nueva imagen de la Iglesia. La eclesiologia a traves de 1a his-
toria estd muy pegada a la realidad de la vida de la Iglesia, y reflexiona y
tematiza esta vida que el Espiritu de Cristo suscita y alienta en su Iglesia, y al
propio tiempo, esta misma vida, en su riqueza plural influye en la misma refle-
xién eclesiologica .

El Vaticano II «nos legd una eclesiologia profundamente renovada res-
pecto tanto del método y de los modos de expresion empleados como de su
mismo contenido» ¥,

En todo caso las nuevas orientaciones eclesiolégicas que estdn presen-
tes en el Concilio son «fruto de una re-interrogacién de las fuentes biblicas,
patristicas y litdrgicas sobre la Iglesia, significa un re-descubrimiento y re-
vivencia de aspectos olvidados aunque siempre poseidos, de dimensiones nue-
vas de esa Iglesia inica mediante la renovada asimilacién consciente de su
antiguo contenido» ®,

Lineas fundamentales de la eclesiologia del Vaticano 1.

De manera descriptiva vamos a destacar distintos aspectos que conside-
ramos representativos de la eclesiologia conciliar.

(31) A. ACERBI, Due ecclesiologie: Ecclesiologia giuridica et ecclesiologia di comunione nella
«Lumen gentium», Bologna 1975.

(32) Entre los primeros trabajos que se hicieron sobre los rasgos fundamentales de la Lumen
gentium destacamos el de uno de los peritos conciliares que trabajaron en su redaccidn.
Se trata del profesor de la Universidad Catélica de Lovaina, Gérard Philips, que publicé
en 1968 una obra en dos tomos sobre la historia, el texto y comentario de la constitucién,
con una carta laudatoria de Pablo VI al autor. La Iglesia y su misterio en el concilio
Vaticano 11, 2 t., Herder, Barcelona 1969. El capitulo de los rasgos fundamentales de la
LG en las pp. 409-433. Y para la Gaudium et spes la obra en colaboracién: Y. CONGAR/
M. PEUCHMARD (Drs.), La Iglesia en el mundo de hoy. Constitucién pastoral
«Gaudium et Spes», 3 vols., Madrid 1970.

(33) Para esta cuestion resulta del maximo interés un trabajo que ya es considerado como un
clasico: H. FRIES, Cambios en la imagen de la Iglesia, desarrollo histérico-dogmadtico, en
Mysterium Salutis IV/1, Cristiandad, Madrid 1973, pp. 231-296.

(34) A. ANTON, o.c., p. 836.

(35) O.GONZALEZ, o.c., p. 259.
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Somos conscientes en este sentido de que no se puede ser exhaustivo y
que caben muchos tipos de sitematizaciones de los iferentes aspectos a desta-
car en la riqueza eclesiolégica del Vaticano II. De todas formas insisto en que
se trata de una descripcion y no de de un andlisis teolégico de los distintos ele-
mentos que estdn presentes en esta apretada sintesis, y que en el marco del
presente trabajo tiene para nosotros una utilidad funcional en orden a la
recepcidn que se produce en nuestra Iglesia.

1.

En primer lugar digamos que resulta muy novedoso e interesante
ver cOmo se comienza a hablar de la Iglesia desde la concepcién de
la misma como misterio. Asi se inicia la constitucién Lumen
gentium. El centro de la Iglesia es Cristo. El es la luz de los pueblos.

La visién conciliar de la Iglesia estd centrada en el misterio. De ahi
el sentido trinitario y la puesta en relacién del misterio de la Iglesia
con el misterio fontal del cristianismo: el misterio trinitario.

El centro de la reflexién conciliar se sitdia en el binomio misterio de
Cristo - misterio de la Iglesia. Todo ello entendido dentro de la com-
prensién de la historia de la salvacion, mysterium salutis.

Las dos realidades que dan sentido y entidad a la existencia de la
Iglesia son la gloria de Dios y la salvacién de los hombres. Por lo
tanto la eclesiologia conciliar es al mismo tiempo eminentemente
teologica y antropolégica. La Iglesia alaba y da gloria al Padre
(const. Sacrosanctum concilium).

El retorno a las fuentes es esencial en el Concilio. Se trata de la
palabra de Dios, viva y leida en la Iglesia. En este orden la constitu-
cién Dei verbum, con toda la doctrina sobre la Tradiccién y la
Escritura, adquiere una importancia y significacién trascendentales,
que ponen en primer plano el caracter propedéutico de la misma en
el conocimiento teoldgico. La Dei verbum es el documento-fuente
del Vaticano II (Latourelle).

En la doctrina conciliar no sélo el texto presenta una gran resonan-
cia biblica, con abundantes citas como no habia ocurrido en los res-
tantes concilios ecuménicos, sino que estd presente una orientacién
biblica general en la clave de la historia salutis.

En la onda de la Revelacidn, palabra viva y transformante, destaca
el discernimiento de los «signos de los tiempos» como clave operati-
va para descubrir la voluntad de Dios.

El enfoque histérico-salvifico nos conduce a la valoracién de la
dimensién histérica de la eclesiologia. Se trata de la profesién de la
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fe en la actuacién concreta de Dios en la historia. Nos presenta una
Iglesia a través de imédgenes dindmicas, en vida y en movimiento.
Esta perspectiva histdrica nos sitia ante la imagen de una Iglesia no
triunfalista, sino ante el pueblo de Dios en marcha en medio de sus
debilidades y dificultades.

. La afirmacién de que todos constituimos el pueble de Dios que es lo
primario (cap. II de la LG), al servicio del cual esté la jerarquia
(cap. III), que es secundaria y siempre en funcién de aquél. Destaca
en este aspecto la puesta en primer plano de la mayoria de edad de
los seglares y su participacion de la triple misién de la Iglesia.

El pueblo de Dios no es un concepto excluyente y cerrado, sino que
es incluyente y abierto. Manifiesta en si mismo lo que fue el espiritu
del Vaticano II en su intuicién originaria (Juan XXIII): la apertura y
la acogida.

La apertura y la acogida le lleva a sentirse cerca de todos los hom-
bres (LG 13-17), y a buscar los caminos de la unién con todos y de
manera especial con los hermanos separados, ecumenismo. (UR).

Todo esto se entiende con una actitud de dinamismo y de apertura
al futuro, de un camino por recorrer, hacia el que la conduce ¢l
Sefior, y que ella misma invita a mirar con optimismo y esperanza su
tarea misionera (AG).

Otro aspecto importante es el comunitario. La Iglesia como comu-
nion. Cristo nos convoca en comunidad, en su comunidad. En ella
todos somos hermanos, con una vocacién comiin, en una igualdad
fundamental, y en medio de la cual hay ministerios, vocaciones y
carismas al servicio de la comunidad. Destaca aqui también todo el
tema de la colegialidad.

El sentido comunitario no niega la dimensién personal, antes al con-
trario, la reafirma y la enfatiza. La Iglesia es siempre asamblea de
personas, congregatio fidelium. No es una mera agregacion de indivi-
duos inconexos, una simple colectividad donde cada uno estaria
reducido a un nimero o a la condicién de cosa.

La Iglesia es por lo tanto en primer lugar «comunidad de fe, de
esperanza y de caridad» (LG 8) o «comunidad de vida, de caridad y
de verdad» (LG 9).

. La Iglesia es sacramento de salvacion. Como sacramento univesal de
salvacion estd al servicio del reino de Dios en el mundo.
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Esta realidad lleva consigo el que la Iglesia no estd centrada en si
misma, sino que es servidora de la causa de Jests: el reino de Dios.
Esta misma consideracién de la relacién de la Iglesia con el reino
introduce en la eclesiologia del Vaticano II un elemento, que tal vez
sea de los mds novedosos, se trata de la dimension escatolégica.

El redescubrimiento de la eclesiologia pneumatolégica y sacramen-
tal hizo que los padres conciliares volvieran su mirada hacia la orto-
doxia; el redescubrimiento de la dimensién escatolégica torna la
mirada hacia la eclesiologia protestante, y en el cruce de ambas
miradas se fortalece y enriquece el didlogo ecuménico. Desde la
dimensién escatolégica se afirma mds claramente que el reino y la
Iglesia no se identifican, estdn en continua tensién hacia «la luz que
NO CONOCE 0Caso».

Y por otro lado la consideracién del mundo y la mutua ayuda que se
prestan la Iglesia y el mundo, reflejan una nueva actitud cristiana
ante las realidades mundanas, expresion de esto es la Gaudium et
spes. Aqui se sittian los valores temporales y la teologia de las reali-
dades terrenas.

Uniendo este aspecto con el anterior, en el Concilio la Iglesia pasa
del anatema y la condenacion, al didlogo; del recelo y la suspicacia a
la comprension.

En la consideracion de la Iglesia como sacramento estd presente la
relacion entre los elementos divinos y humanos de la misma. Es lo
que se denomina la dimensién teandrica de la Iglesia. La dimensién
divina y humana de la Iglesia, y la analogia que se da con e] misterio
de la encarnacion.

.La Iglesia en la ayuda y compromiso para con el mundo se siente

solidaria «del género humano y de su historia», y hace suyos los
«gozos y las esperanzas, las tristezas y las angustias», de manera
especial «de los pobres y de cuantos sufren» (GS 1). Si bien el nivel
al que llega el Concilio en este tema es el de la generalidad, sin des-
cender auln a la opcidén por los pobres, hacia donde la vida de la
Iglesia, la teologia y el magisterio han ido avanzando posteriormen-
te.

10. En un tltimo punto destacamos un aspecto que supone «una vuelta

decisiva en la eclesiologia del Vaticano II» (G. Dejaifve), y es la
acentuacién de la diversidad de las iglesias locales en el seno de la
unidad de la Iglesia.
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No hay un despliegue amplio de la eclesiologia de la Iglesia local, pero
se ponen las bases para su desarrollo posterior. Hay todo un cambio de pers-
pectiva en la consideracién de la realidad de la Iglesia toda, en la que adquiere
mayor prestancia y entidad la realidad de la iglesia local o particular. En este
sentido el vocabulario conciliar fluctua. Como afirma E. Lanne, «Ya no gravi-
ta la Iglesia local en torno a la Iglesia universal, sino que la tnica Iglesia de
Dios se encuentra presente en cada celebracién de la Iglesia local» 9.

Este apunte en torno a la importancia de la iglesia local, supone la afir-
macién de las di6cesis como sujetos eclesiales con la revalorizacién de las
peculiaridades propias de las mismas.

Algunas consideraciones sobre la recepcién del Concilio Vaticano II. 7

De manera descriptiva los diez puntos expuestos nos ayudan a trazar el
perfil de lo que significa la eclesiologia que se desprende del concilio Vaticano II.

Ahora bien, no estamos ante una eclesiologia completa, en el sentido
de que tiene lagunas y limites en cuanto al tratamiento o al relieve que da a
determinadas cuestiones; y también en el sentido de que la propia Iglesia tiene
el convencimiento de que en ese esfuerzo por decir 1o que cree y piensa de si
misma, nunca puede agotar la verdad inconmensurable que es el misterio que
ella es y realiza.

Primera consideracion: complementariedad de la eclesiologia del
Concilio.

Se trata de una complementariedad en una eclesiologia que busca la
integracién. Diremos una vez mas que aqui estd uno de sus logros mayores vy,
al propio tiempo, una de sus limitaciones reales.

36) E.LANNE, L'Eglise locale et I'Eglise universelle: IRENIKON 43 (1970) p. 490.

37) Sobre la recepcion del Concilio se ha escrito abundantemente, y los analisis de las distin-
tas recepciones que del mismo se han hecho son variadisimos. Con motivo de los veinte
afios de la clausura, ademads de la celebracion del Sinodo extraordinario sobre el Concilio
vieron la luz muchas obras evaluativas del postconcilio. Entre otras podemos destacar las
siguientes: G. ALBERIGO (Ed.), Les Eglises aprés le Vatican 1I: Dynamisme et prospecti-
ve (Actes du Colloque International de Bologne - 1980), Paris 1981; C. FLORISTAN/J.J.
TAMAYO (Eds.), El Vaticano I, veinte anos después, Cristiandad, Madrid 1985; G.
ALBERIGO/ J.P. JOSSUA (Eds.), La recepcion del Vaticano 11, Cristiandad, Madrid
1987; A. ANTON, La «recepcion» del Concilio Vaticano I y de su ecclesiologia, a los
veinte afios de su conclusion y de cara al tercer milenio de la Iglesia, en 1d., El misterio de
la Iglesia, 11, BAC, Madrid 1987, pp. 1045-1180; J. M. LABOA (Ed.), El postconcilio en
Esparia, Encuentro, Madrid 1988; R. LATOURELLE (Ed.), Vaticano II. Balance y pers-
pectivas. Veinticinco arios después, 1962-1987, Sigueme, Salamanca 1989; E. VILANOVA,
La teologia catdlica en los primeros veinte afios del posconcilio, en Historia de la teologia
cristiana, 111, Herder, Barcelona 1992, pp. 947-1011. Igualmente se han de tener en cuenta
todas las contribuciones que en este sentido han hecho las distintas revistas en nimeros
monograficos dedicados a la recepcidn, con ocasién de las fechas significativas del post-
concilio.
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En determinados pasajes de la doctrina conciliar hay repeticiones, hay
ambigiiedades y, desde luego, como en su momento denuncié el propio carde-
nal Suenens, hay una falta de sintesis entre las dos tendencias o concepciones
eclesioldgicas que se encontraron en el Aula conciliar. Asistimos mds a una
yuxtaposicién de dos tesis o doctrinas que muestran aspectos complementa-
rios que a una sintesis de las mismas, es el compromiso al que se llega en el
conflicto entre la mayorfa y la minorfa ®®.

Merece la pena recordar el texto del arzobispo de Malinas porque es
muy claro en su apreciacién, ademas de que fue una de las figuras mas decisi-
vas en la elaboracién de la constitucién sobre la Iglesia.

«Se ha dicho que al invertir el capitulo, inicialmente previsto
como tercero, para ponerlo como segundo, es decir, al tratar pri-
mero ¢l conjunto de la Iglesia como pueblo de Dios y a continua-
cién de la jerarquia, como servicio a este pueblo, hemos hecho
una revolucién copernicana. Creo que es verdad: esta inversién
nos impone como una especie de constante revolucién mental,
cuyas consecuencias no hemos terminado atin de medir. Pero hay
que reconocer que la inversién del orden de los capitulos no ha
hecho valer todas sus implicaciones en el capitulo tercero consa-
grado a la jerarquia.

Los capitulos segundo y tercero siguen a continuacién uno del
otro, pero no tienen la misma fuente ni son de la misma inspira-
cién: hay como una especie de superposicion de puntos de vista.
El capitulo segundo nos da de la Iglesia una visién dindmica, his-
térica, concreta, escatoldgica: la comunidad fraternal de los cre-
yentes ocupa el primer plano. Esta comunidad, jerdrquicamente
estructurada sin duda, aparece ante todo como una comunidad
sacramental fundada en el bautismo y en la eucaristia: una ecle-
siologia de comunién. Por el contrario, el capitulo tercero parte
de una 6ptica de la Iglesia, mds estética, juridica, y piramidal, que
comunitaria: es una eclesiologia en la que predomina lo jerarqui-
co y lo constitucional; la armonizacién entre Iglesia comunién ¢

(38) H. Pottmeyer indica tres ejemplos de esa prictica de yuxtaposicién con que procedi6 el
Concilio: «en la constitucion sobre la revelacion, a la tesis tridentina sobre la Escritura y
la tradicién se yuxtapone la de la unidad de la revelacion y la de la tarea del magisterio al
servicio de la palabra de Dios. En la constitucién sobre la Iglesia, a la tesis del Vaticano I
sobre el primado del Papa se yuxtapone la autoridad igualmente suprema del colegio
episcopal. En el decreto sobre el ecumenismo, a la tesis de la verdad de la Iglesia catélica
se yuxtapone la de los elementos de verdad de las otras iglesias», H. J. POTTMEYER,
Hacia una nueva fase de recepcién del Vaticano II, en G. Alberigo/ J.-P. Jossua, La recep-
cion del Vaticano 11, Cristiandad, Madrid 1987, p. 60.
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Iglesia institucién no se ha logrado, y la renovacién conciliar,
como vosotros sabéis muy bien, se resiente de ello» ®.

El Concilio va a inaugurar una nueva época de inseguridad y de vacila-
ciones que contrasta con la firmeza y la aparente calma de la teologia durante
los decenios anteriores, aunque podemos pensar que la Humani Generis de
Pio XII, es un indicativo de que aquella tranquilidad era mds aparente que
real.

La busqueda de soluciones de compromiso, y la yuxtaposicién de las
tendencias, en la linea de lo que apuntaba el cardenal Suenens, serd la causa
de que en el postconcilio no s6lo haya dos interpretaciones diversas acerca de
la eclesiologia que ofrece el concilio Vaticano 11, sino de que ambos “frentes”
teoldgicos busquen una legitimacién —y en cierto modo la encuentren— en
los mismos textos conciliares. El pluralismo teoldgico ha sido propiciado por
la estructura misma del Concilio.

Por eso podemos decir que hay dos concepciones de Iglesia, que a su
vez van a fundamentar dos proyectos de accién pastoral y de evangelizacién
conforme se apoye m4s en una u otra vertiente del Concilio. Y ambas encuen-
tran una justificacién en los textos del Concilio, pero es preciso insistir en la
prioridad que se debe tomar, pues entendemos que es la que nos da pie el
Concilio desde una comprension de la evolucién de la doctrina.

Esto nos hace pensar en la éptica o perspectiva desde la que se puede
leer la doctrina conciliar.

Por ejemplo, se puede leer y entender desde el capitulo III de la LG, todo
lo demads, en concreto la doctrina del pueblo de Dios, o bien, desde la nocién de
comunién y pueblo de Dios leer y entender el resto, en ambos casos los tonos y
las perspectivas del discurso eclesiol6gico son notablemente distintas.

De igual manera nos ocurre con el avance teoldgico en relacion con la
Iglesia, es la misma evolucién a la que estd sometida toda doctrina. No es lo
mismo leer el Vaticano II desde el concilio Vaticano I y por lo tanto entender
desde la jerarquia todo lo demas que se dice de la Iglesia, que comprender y
entender desde el Vaticano II, lo que se afirmd en el Vaticano I. No es que no
sea verdad, o que carezca de sentido y vigencia lo ensefiado en su momento
por el primer concilio del Vaticano, sino que a la luz de lo ensefiado en el ulti-
mo concilio se resitiia y se comprende mds armdnica y completamente la doc-
trina de la Iglesia en su globalidad. En esta cuestidn estamos ante el problema
hemenéutico central de la recepcidn del Concilio, lo que se ha de tener en

(39) L.J. SUENENS, Algunas tareas teolégicas en la hora actual: CONCILIUM 60 (1970) pp.
185s.
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cuenta para su correcta interpretacion. Como dice Hermann J. Pottmeyer la
recepcion es interpretacion de los textos y movimiento 9.

En concreto desde la categorfa de comunién y desde la comprensién de
la colegialidad se enmarca debidamente toda la dimension jerdrquica de la
Iglesia, que fue destacada de modo unilateral en la eclesiologia del Vaticano I,
debido a las circunstancias en que se desarrolld el concilio de Pio IX.

Esta postura nos parece mds correcta si nos situamos en la perspectiva
de que la Iglesia, en la medida que avanza en la historia, se adentra en una
mayor comprensién de lo que le ha sido transmitido V. «La Iglesia camina a
través de los siglos hacia la plenitud de la verdad, hasta que se cumplan en ella
plenamente las palabras de Dios» (DV 8). Al fin y al cabo el Espiritu prometi-
do por Cristo a su Iglesia la va llevando a la verdad plena (Cf. Jn 16, 13).

Eso es precisamente lo que pretendié el magisterio del concilio
Vaticano II sobre la Iglesia, que quiso abundar en la doctrina de los concilios
precedentes (cf. LG 1) y seguir las huellas del concilio Vaticano I (cf. LG 18),
y elaborar un concepto de la Iglesia con mds exactitud, «tiene necesidad de ser
enunciado con mds exactitud», dijo Pablo VI, y asi llegar a una mejor y més
completa comprension de lo que es la Iglesia ™.

Segunda consideracion: el Concilio como punto de partida.

Se ha de tener en cuenta ademds que el propio Concilio no es sélo un
punto de llegada sino también un punto de partida para nuevas concreciones y
mds atinadas expresiones de lo que es el misterio de la Iglesia, que por lo
mismo, por su razén de ser misterio y obra de Dios, necesita siempre de ser
definido, segtn dijo el propio papa Montini: «La Iglesia es misterio, es decir,
realidad penetrada por la divina presencia, y por esto siempre capaz de nuevas
y mds profundas investigaciones» “*.

Los decretos conciliares son tanto término de una evolucién teoldgica
(de un tiempo que Rahner definié como “era piana”, abarcando el periodo
que va desde Pio VII a Pio X1I), como punto de partida para una nueva refle-
xi6n teolégica.

El propio Papa, en una carta del afio siguiente de la clausura hablaba de
este extremo en los siguientes términos:

(40) Cr.HJ.POTTMEYER, o.c., pp. 49-67.

(41) Cf.DV,8,p.2.

(42) Cf. Discurso de Pablo VI en la apertura de la segunda sesion de apertura, 29 de septiembre
de 1963, en Concilio Vaticano II. Constituciones. Decretos. Declaraciones, BAC, Madrid
41967, p. 1006s.

(43) 1Ibid.



SEGUNDO DIAZ SANTANA 31

«Los decretos conciliares més que un punto de llegada, son un
punto de partida hacia nuevos objetivos. Hace falta que el espiri-
tu y el soplo renovador del Concilio penetren en las profundida-
des de la vida de la Iglesia. Hace falta que los gérmenes de vida
despertados por el Concilio en Ia tierra de la Iglesia lleguen a su
plena madurez» “.

Hay que advertir también que por el hecho de que el Concilio no elabo-
rara definiciones dogmaéticas, no se ha de pensar que tenga menos valor o
menos importancia eclesiolégica. El propio Pablo VI lo indicé en el discurso
de apertura de la segunda sesién conciliar:

«Nos parece que ha llegado la hora en la que la verdad acerca
de la Iglesia de Cristo debe ser estudiada, organizada y formula-
da, no, quiza, con los solemnes enunciados que se llaman defini-
ciones dogmaticas, sino con declaraciones que dicen a la misma
Iglesia con el magisterio mds vario, perc no por eso menos expli-
cito y autorizado, lo que ella piensa de si misma» “.

El Concilio en el lento y dificultoso proceso de recepcion, ha evidencia-
do un problema de aplicacion de su ensefianza .

Pero la recepcién que de hecho se ha dado hemos de mirarla en una
doble vertiente: por defecto y por exceso.

Hoy podemos repetir situdndolo a los treinta afios, el andlisis que con
motivo de la celebracion de los veinte afios hizo Martin Descalzo en 1985:

«Pienso que para valorar con justicia lo que ha ocurrido en fos
veinte afios de postconcilio hay que ver con claridad, por lo
menos cuatro cosas. Primero, las muchas que se han hecho bien
en la aplicacién del Concilio. Segundo, las bastantes que se han
hecho mal por exceso, por haber ido mas bien lejos de lo que el
Vaticano II quiso. Tercero, las también bastantes que se han
hecho mal por defecto, es decir, por haber realizado a medias, a
tercias o timidamente lo que el Vaticano I desed. Cuarto, las no
pocas cosas que practicamente ni se han iniciado o que no se han
llevado en absoluto a la practica. Y mas atin si se les afiade un

(44) PABLO VI, Carta, 21-09-66: L'Obsservatore Romano 26-27 septiembre 1966.

(45) Cf. Discurso de Pablo VI en la apertura de la segunda...., p. 1007.

(46) Ademds, desde hace tiempo, se ha indicado la importancia que tiene en este tema el estu-
dio detallado de las Actas del Concilio, de los debates, los informes personales que tanto
los Padres como los tedlogos elaboraron, la correspondencia, las consultas, etc., 1o cual
darfa lugar a una segunda generacién de comentarios que vendria a ser la base de una
nueva fase de recepcion del Concilio, cf. H. J. Pottmeyer, o.c., pp. 64s.
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quinto factor: las cosas que el Vaticano II no llegé a ver del todo
y que hubiera dicho hoy de celebrarse en este momento, veinte
afios después» ¥,

El Sinodo extraordinario de 1985 dijo claramente, después de afirmar
que habia sido una gracia de Dios y un don del Espiritu Santo,

«que se necesita todavia una recepcién mas profunda del
Concilio. Ella exige cuatro pasos sucesivos: conocer el Concilio
mds amplia y profundamente, asimilarlo internamente, afirmarlo
con amor, llevarlo a la vida» “®,

Tercera consideracion: desde el Concilio, ir creativamente mas alla del
mismo.

Por ultimo indicamos una cuestién que nos parece importante y que
nos coloca en buena disposicién de avance y recepcién creativa del Concilio.
Se trata de la comprensién de lo que significé una de las intuiciones bésicas
del Vaticano II: la necesidad de atender a los signos de los tiempos.

Nos parece que es esta, una clave de interpretacién para la superacién
del mismo Concilio y para el avance en la misma linea de su intuicién funda-
mental. Es decir, con su método inductivo la ecclesiologfa conciliar nos pone
en la tarea constante de «escrutar a fondo», «conocer» y «comprender» los
signos de los tiempos e interpretarlos a la luz del Evangelio, de forma que aco-
moddndose a cada generacidn, pueda la Iglesia responder a los perennes inte-
rrogantes de la humanidad sobre el sentido de la vida presente y de la vida
futura y sobre la mutua relacién de ambas» *. Esta verdad sittia a la Iglesia en
una dindmica de seguir siempre avanzando, de reformular continuamente su

47

J.L.MARTIN DESCALZO, VIDA NUEVA 2 febrero 1985, p. 15.
48) Relacion final, 1, 5.
49) GS, 4. En este nimero el Concilio hace una descripcién més sociolégica del tema; en el n.

11 la prespectiva es totalmente teoldgica y se afirma el fundamento pneumatoldgico, para
discernir en los acontecimientos, «los signos verdaderos de la presencia o de los planes de
Dios»; y en el n. 44 se habla de la tarea del pueblo de Dios de «auscultar, discernir e inter-
pretar, con la ayuda del Espiritu Santo, las miltiples voces de nuestro tiempo y valorarlas
a la luz de la palabra divina, a fin de que la Verdad revelada sea mejor percibida, mejor
entendidad y expresada en forma més adecuada».
Esto llevard a la Iglesia a estar atenta por lo mismo a las «trampas de los tiempos», y estar
dispuesta a decir al mundo, al precio que sea, o sea proféticamente, una palabra distinta
de la que éste dice sobre lo que sucede. Asi lo expresaba bellamente después de la clausu-
12 el te(’)logo Oscar Culllmann: «<no podemos contentarnos con decir lo mismo que el
"mundo”, aunque lo digamos con una insistencia particular, sino que debemos decirlo de
otra manera ¥, llegado el caso, decir otra cosa, incluidas cosas que al mundo no le gusta
oir o que le resulta dificil comprender.... Deberiamos reaccionar més enérgica y consien-
temente ante el peligro de eliminar el escandalo de la fe», O. CULLMANN, Die
Reformbestrebungen des 2. Vatikanischen Konzils im Lchte der Geschichte der katholis-
chen Kirche: THEOLOGISCHE LITERATURZEITUNG 92 (1967) p. 18, citado por H.
J. Pottmeyer, o.c., p. 67.
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fe, de responder a los nuevos interrogantes y a las nuevas cuestiones que los
tiempos cambiantes suscitan.

El Vaticano II se ha de ver como el intento de la Iglesia de dialogar con
los problemas y las preguntas que planteé la Ilustracién, y que quedaban pen-
dientes. Es la apertura de la Iglesia al mundo contempordneo. En este sentido
tenemos que afirmar que el Concilio, en efecto, fue un Concilio situado en su
época, responde a unas expectativas de la cultura, de la sociedad, del mundo
occidental y eurocéntrico de los afios sesenta de este siglo, y estd condicionado
por su época, que fue una época de desarrollo y optimismo.

Pero por fidelidad a la intuicién conciliar de responder continuamente a
los signos de los tiempos, el propio Concilio pone la clave de superacién y
avance de su aportacién histérica. Esto no implica que nos alineemos con los
que de manera precipitada postularon la superacién del Concilio por otro
nuevo, o de los que defendieron la fidelidad al «espiritu» del Concilio sepa-
randolo de la letra para seguidamente abandonarla. Hay que tener en cuenta
que el «espiritu» del Concilio, no es independiente de los textos conciliares, y
que cuando se habla de aquél se trata precisamente de la orientacién de los
textos (H. J. Pottmeyer). Por contra los textos se comprenderdn correctamen-
te en ese «espiritu».

Ahora bien las tres décadas que nos separan desde que tuvo lugar la
clausura del Vaticano II han sido testigo de los enormes cambios de toda
fndole que han tenido lugar en el mundo, y en la misma Iglesia. El pluralismo
de cosmovisiones, la existencia de multitud de culturas diferentes entre si, la
acentuacién de las particularidades, la mundializacién de los problemas y las
comunicaciones, la nueva divisién politica de Europa, la era de la informética,
la muerte de las utopias, el arribo de la postmodernidad con el «fin de la histo-
ria» (F. Fukuyama) y el «reto del fragmento», la terciarizacién de la econo-
mia, el empobrecimiento de enormes masas de la humanidad, la aparicién de
los nuevos movimientos religiosos, el resurgir de los fundamentalismos, el
afianzamiento del neocapitalismo, la aparicion de las més variadas formas de
violencia, etc., nos colocan en un escenario notablemente distinto y distante
del que asisti6 a la celebracién y primera aplicacién de las conclusiones conci-
liares. Realidad que también cabe analizar en sus cambios y variaciones en
nuestro mundo de Canarias.

Ya en 1985 los obispos que hicieron el sinodo que revis6 la aplicacién
del Concilio dijeron con toda clarividencia:

«afirmamos la gran importancia y la gran actualidad de la
Constitucién pastoral Gaudium et Spes. Pero, a la vez, adverti-
mos que los signos de nuestro tiempo son parcialmente distintos
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de los que habia en tiempo del Concilio, habiendo crecido las
angustias y ansiedades... Esto obliga a una reflexién nueva y mas
profunda que interprete tales signos a la luz del Evangelio» ©7.

He aqui un elemento importante a tener en cuenta en una reflexiéon
sobre la recepcién y aplicacion del Concilio en la realidad de una iglesia local
determinada.

Las apreciaciones de la recepcién en general han sido muy plurales, y
encontramos opiniones para todos los olfatos.

Desde el profesor J. I. Gonzédlez Faus que con gran agudeza critica
compara el Concilio de Constanza con el Vaticano II:

«no solo por esos afanes de reforma, sino porque ambos
Concilios parecen compartir un mismo destino: ser aceptados
s6lo en aquello indispensable para evitar el hundimiento de la
Iglesia; pero no ser obedecidos en la radical conversién que pro-
graman» ¢V,

Pasando por la visién un tanto pesimista y derrotista que en su dia diera
el cardenal Ratzinger, en el Informe sobre la fe, y que fue publicado en las cer-
canias del Sfnodo del 85:

«Resulta incontestable que los tltimos veinte afios han sido
decisivamente desfavorables para la Iglesia catdlica. Los resulta-
dos que han seguido al Concilio parecen oponerse cruelmente a
las esperanzas de todos, comenzando por las del papa Juan
XXIII y, después, las de Pablo VI. Los cristianos son de nuevo
minoria, mis que en ninguna otra época desde finales de la anti-
giiedad» *2.

O por contra, la postura positiva y esperanzadora de otro cardenal,
Franz Kdenig, que afirma en la entrevista que mantuvo con Gianni Licheri: ¥

«hablando honrada y objetivamente, no puede negarse que las
resoluciones, esenciales del Concilio, tal como usted acaba de
recordarlas, siguen siendo hoy actuales, aunque haya ciertos movi-
mientos, carentes de paciencia, que se fijan Unicamente en lo que
falta por hacer y olvidan todo lo positivo que se ha realizado».

(50) Relacion final, 11, D. 1.

(51) J. 1. GONZALEZ FAUS, «Ningiin obispo impuesto» (San Celestino, papa). Las eleccio-
nes episcopales en la historia, Sal Terrae, Santander 1994, p. 127.

(52) Card. JOSEPH RATZINGER/VITTORIO MESSORI, Informe sobre la fe, BAC,
Madrid 1985, p. 35,

(53) FRANZ KOENIG/GIANNI LICHERI, Iglesia ;adénde vas?, Sal Terrae, Santander
1986, pp. 42-45.
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Y ante la pregunta de qué habria sido de la Iglesia hoy sin el Concilio
ecuménico, respondio:

«Una auténtica catastrofe. Y hoy, a veinte afios de su clausu-
ra, debo decir que se produjo una intervencidn visible del
Espiritu Santo».

O la de un historiador de la teologia, Evangelista Vilanova, quien esta-
blece una comparacién con el concilio de Trento y asevera:

«Trento y el Vaticano II, en sus interpretaciones presentan
mas de un paralelismo. Sobre todo si consideramos que el desa-
rrollo del tridentinismo, tal como ocurrié histéricamente, no fue
la interpretacién mds feliz de Trento. Con la desaparicién de la
generacién que protagonizé la doctrina y la disciplina conciliares,
hacia 1590, tuvo lugar un viraje en la orientacidn: las diversas
tendencias en juego en la segunda mitad del siglo XVI dieron
paso a una progresiva y mas rigida uniformidad, bien explicitada
va en el siglo XVII. En aquel momento el cardenal Bellarmino
ya no era san Carlos Borromeo; a los veinte afios del Vaticano 11,
el cardenal Ratzinger, que no se cuenta entre los promotores y
artifices del Concilio, es s6lo un intérprete reductor del mismo,
exigente e influyente. Incluso en la benevolencia mostrada hacia
Galileo, Belarmino mantuvo una explicable rigidez ante el nuevo
mundo intuido por aquél: en la discusion la cuestion principal
que entraba en juego no era la libertad de investigacion; era la
confrontacidn de dos cosmologias y, en ultimo término, la frag-
mentacién del conocimiento, una ciencia sin metafisica. Se iba
operando un cambio; la metodologia deductiva peligraba.
(Puede iluminar este episodio la incémoda posicién del cardenal
Ratzinger ante la teologia de la liberacién?» 9.

Y por fin la opinién de R. Latourelle que ha dirigido una obra de gran
calado sobre balance y perspectivas del Concilio a los veinticinco afios:

«Lo que se ha llamado “recepcién del Concilio” estd lejos de
ser una operacion terminada. La gran mayoria de los fieles com-
prendieron que el Concilio respondia a una extrema urgencia y le

. dieron un apoyo sincero e incondicionado... . Seguramente serén
necesarios varios decenios para medir el impacto real del
Vaticano II. Pero podemos perfectamente afirmar que las resis-

(54) E. VILANOVA, La teologia catdlica en los primeros veinte afios del postconcilio, en
Historia de la teologia Cristiana, 111, Herder, Barcelona 1992, p. 952, nota 10.
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tencias humanas no conseguiran anular un Concilio tan visible-
mente sostenido por la fuerza del Espiritu» *,

LA RECEPCION DE LA ECLESIOLOGIA DEL VATICANO 11
EN LA DIOCESIS DE CANARIAS®9

El propio Concilio en un pasaje de la GS deja claramente expresado lo

que ha de ser en el futuro el proceso de recepcién de su doctrina, dice asf en el

n. 91:

«Confiamos en que muchas cosas que hemos dicho, apoyados
en la palabra de Dios y el espiritu del Evangelio, puedan aportar
una ayuda vdlida a todos, sobre todo una vez que los fieles cris-
tianos hayan llevado a cabo, bajo la direccién de los pastores, su
adaptacién a cada pueblo y a cada mentalidad» 7.

La aplicacién del Concilio Vaticano II supone en la vida de nuestra

Iglesia diocesana el momento de arranque y de acompasamiento de la misma
a las condiciones de la modernidad que desde las perspectivas sociales y eco-
ndmicas, en menos nivel las politicas, ya estaban presentes desde algunos afios
antes en la realidad canaria.

(55)
(56)

(57)

R. LATOURELLE, Vaticano II, en R. Latourelle/R. Fisichella/S. Pié-Ninot (drs,),
Diccionario de la Teologia Fundamental, Paulinas, Madrid 1992, p. 1609.

En relacién con la recepcién del Vaticano II en nuestra Didcesis el trabajo estd por hacer.
Hemos inventariado la contribuciones que de una forma u otra tratan del tema y el resul-
tado es el siguiente.

Por un lado un documento para el Colegio de Arciprestes, de 1978, redactado en sede
vacante; en el Centro Teolégico hemos dedicado dos seminarios a la recepcién del
Vaticano II a los veinticinco afios de la celebracion, uno en el curso institucional (1985-
86) y otro en el claustro de profesores (1986-87). Luego disponemos de la respuesta que
el claustro de profesores del CET envi6 a la Conferencia Episcopal Espaiiola para la pre-
paracion del Sinodo de 1985; unas notas de la aportacién de mons. Echarren; los
Boletines Episcopales; las Actas del Colegio de Arciprestes y los trabajos que han ido
apareciendo en la revista Almogaren del Centro Teolégico:

F. BERMUDEZ SUAREZ, El Vaticano II en la Diécesis de Canarias. Los once afios de
D. José A. Infantes Florido. 1967-1978: ALMOGAREN 1 (1988) pp. 111-113. J. DOMIN-
GUEZ PEREZ, El Colegio de Arciprestes en su primera época posconciliar: ALMOGA-
REN 1 (1988) pp. 183-185. Crénica, Una década del CET. 1977-1987: ALMOGAREN 2
(1988) pp. 187-211. F. BERMUDEZ SUAREZ, 25 afios de convivencia sacerdotal de
Navidad: ALMOGAREN 12 (1993) pp. 89-108. ALMOGAREN, monogrifico sobre el
Sinodo Diocesano de 1992, 11 (1993).

En el campo de la reflexién teoldgica se va dando una reaccion contra el proceso de adap-
tacion, que ya fue proclamado por el mismo Pio XII (1952). Las teologfas de la implanta-
cién y de la adaptacion se juzgan insuficientes, y se comienza a sustituirlas por otra mds
contextual, y que se comprende dentro de lo que se ha denominado la inculturacién. La
categoria de la inculturacién posee carta de ciudadania en el lenguaje oficial del magiste-
rio, pero su verdadera entidad y alcance epistemolégico estdn en ciernes. Ha sido un
logro al que se ha llegado después de pasar por etapas sucesivas pasando por las teologias
de la encarnacion.
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Esta aplicacién no se va a llevar a cabo sin dificultades de toda indole,
tanto en el interior de la comunidad cristiana, como en relacién con el entorno
social y politico en el que estdbamos enmarcados.

Desde luego que para hacernos cargo cabalmente de lo que va a supo-
ner la aplicacion del Vaticano II en la Didcesis es preciso tener presente la
situacién en la que estaba la misma en los afios cincuenta y principios de los
sesenta. Necesitamos saber la concepcidn eclesioldgica y la préctica eclesiold-
gica que se vivia en nuestra Iglesia antes del Concilio. Hoy pretendemos anali-
zar el término ad quem de una evolucién en la que estamos, pero importa
mucho no perder de vista el término a quo de donde veniamos.

Los limites de esta leccién inaugural no permiten hacer esta presenta-
cion. Contando con la amable benevolencia de todos ustedes me permito
hacer referencia a un trabajo que he terminado tltimamente y que constituye
la tesis doctoral en la que estudio precisamente la dimensién eclesioldgica del
episcopado de monsefior Pildain, que fue el obispo de nuestra Didcesis desde
1937 y que termind su episcopado practicamente con la celebracién del
Concilio ya que por imperativos de su edad no le correspondié aplicarlo al
jubilarse el afio 1966 ¢,

Dado esto por supuesto adentrémonos en la recepcién de la eclesiolo-
gia conciliar en Canarias.

Lo primero que salta a nuestra consideracién teniendo de fondo los
aspectos que hemos destacado en los capitulos anteriores en relaciéon con el
sentido general de la recepcién, es que aqui se puede dar también lo que
podemos denominar la dindmica del «si... pero... .». Es decir dependiendo de
la carga que pongamos en uno de los dos polos de este binomio nos saldrd un
discurso u otro.

Puede darse una postura de quienes pretendiendo afirmar lo que de
positivo ha supuesto el Concilio en nuestra Iglesia (el polo del si...) no tengan
en cuenta para nada lo elementos deficientes o negativos (el polo del pero...);
y también hay otra postura de quienes admitiendo el si, cargan tanto las tintas
en el polo de los peros, que neutralizan, cuando no encubren, totalmente lo
afirmativo. Esta cuestién que no es meramente especulativa sino muy prictica
nos debe hacer pensar para buscar una postura de rigor y de seriedad intelec-
tual de manera que nos aproximemos lo mas posible a la mayor objetividad.
En cualquier caso estamos ante una tarea, como dijimos al comienzo de esta
leccién, que ha de ser fruto de la labor de muchas personas y en la discusién y

(58) Cf. S. DIAZ SANTANA, Dimensién eclesioldgica de un episcopado. Monserior Pildain,
obispo de Canarias 1937-1966. Tesis doctoral presentada y defendida en la Facultad de
Teologia de Comillas-Madrid, el 15 de junio de 1995.
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la confrontacién de los distintos puntos de vista nos iremos acercando a la ver-
dad de la recepcion del Concilio. El que reflexiona y escribe siempre es un
sujeto, y aporta su visién subjetiva de las cuestiones, pero se debe exigir a si
mismo en funcién de la objetividad que todos pretendemos una lectura lo mds
obediente posiblé¢ a la realidad.

Hay una primera cuestién que tiene que ver con la periodizacién que se
adopta para comprender el postconcilio. Se dan muchas posibilidades y todas
entran dentro de la convencionalidad que estas divisiones temporales de la
historia tienen.

Una periodizacién sefiala las siguientes etapas:

— 1965-1968 Primer postconcilio, momento de euforia reformista,
sobre todo en el campo littirgico.

— 1968-1978 segundo postconcilio, de fuerte crisis de la euforia inicial.

— 1978-1983 fin del postconcilio, con la promulgaciéon del nuevo
Cédigo de derecho canénico.

— 1983ss era wojtyliana, con voluntad de restauracién y de «retorno a
las certezas» ®.

Nosotros creemos que una distribucién de las etapas de recepcién
partiendo de la realidad de nuestra Didcesis, puede ser la siguiente, que
viene a coincidir con cada una de las décadas de este periodo:

— Primera década: 1965-1975. La primera aplicacién y mentalizacion
conciliar.

Clausura del Concilio, final del episcopado de Pildain, comienza el de
Infantes Florido. En 1969 surge el conflicto en el Seminario Diocesano, que se
resuelve enviando a los teélogos a estudiar a la facultad de teologia de
Granada.

Se celebra la Asamblea Conjunta Obispos-sacerdotes. Al llegar a 1971,
en medio de la primera década, hay relativamente poca distancia cronolégica
del periodo preconciliar, pero si hay una gran distancia teolégica y eclesiol6gi-
ca. Como dijo mons. Echarren, en su interesante aportaciéon al homenaje al
cardenal Tarancén en sus 75 cumpleafios, y que luego ha sido ampliada dentro
de una trabajo de mayor amplitud en una conferencia en el Colegio Espafiol
en la celebracidn del centenario de esta institucién romana:

(59) Cf. J. LLOPIS, Corrents de la teologia catdlica contemporania: FOC NOU 177 (1989) pp.
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«Puede ser que la providencial celebracién de la Asamblea
Conjunta dotara a la Iglesia de una reserva de opcion evangélica
lo suficientemente rica como para enfrentarse con unos aconteci-
mientos, que entrafiaban dificultades sin fin, con un talante de
sinceridad, de confianza en el Evangelio, de capacidad de perdén
y de valentia profética, lo suficientemente serios como para asu-
mir y mantener un rumbo que, dentro de la natural ambigiiedad
que conllevan las respuestas a los grandes problemas, fue sin-
duda seriamente evangélico» . '

En nuestra Didcesis realizamos el Estudio socio-pastoral y la Asamblea
Diocesana. Asistimos a Ia época conflictiva del final del régimen.

Segunda década: 1975-1985. Es la plasmacion practica de la nueva men-
talidad conciliar en un clima de libertad, democracia y participacion.

Coincide con el cambio sociopolitico, fin de la dictadura del régimen
politico del general Franco, transicion y llegada de los socialistas al gobierno.

Pablo VI publica la Evangelii Nuntiandi (1975), como fruto del sinodo
de 1974 sobre la evangelizacién del mundo contemporaneo.

Surgen instituciones y organismos que articulan practicamente la nueva
visién eclesiolégica. Importancia en la marcha de la accién pastoral en la
Did6cesis del Colegio de Arciprestes.

Comienza la vuelta del Seminario de Granada. El Centro Teolégico
empieza su andadura en 1973, y en 1977 se afilia a la Facultad de Teologia
Comillas.

Relevo en el episcopado de mons. Infantes que es destinado a Cérdoba.
Se dan diversas tomas de postura ante el mombramiento del nuevo obispo.
Llegada de mons. Echarren que es recibido con gran expectativa. Nueva progra-
macién pastoral, con una estructuracién de la accién pastoral conforme al esque-
ma de los tres ministerios. Se crean, ponen en marcha y potencian los distintos
organismos de corresponsabilidad. A partir de 1982 se estructura la Didcesis en
base a vicarias territoriales. Las conclusiones del Estudio Socio pastoral pasan a
un segundo plano. El colegio de Arciprestes (de cardcter mas clerical) cede su
protagonismo ante las nuevas instancias pastorales (de constitucién mds eclesial).

Tercera década: 1985-1995. Hacia la consolidacién de la eclesiologia de
comunion, y la profundizacién de la primera recepcién incorporando la teolo-
gia postconciliar y el magisterio de la Iglesia.

(60) R. ECHARREN, Evolucion del episcopado y clero esparioles desde el concilio hasta nues-
tros dias, en AA. VV., Al servicio de la Iglesia y del pueblo. Homenaje al cardenal
Tarancén en su 75 aniversario, Narcea, Madrid 1974, p. 69.
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Los obispos de la Conferencia Episcopal Espafiola publican el documento
Testigos del Dios vivo. Mision de la Iglesia en la sociedad actual (1985). A nivel
nacional tiene lugar el congreso de Evangelizacion y hombre de hoy (1985).

En nuestra Didcesis esta etapa culmina en el Sinodo Diocesano (1992) y
en el proceso de su aplicacién (1993-1998), como momento de particular signi-
ficacién eclesioldgica. Tanto los contenidos de nuestro tltimo Sinodo como su
misma celebracién son un exponente claro de la recepcién de la eclesiologia de
comunidn y del avance en una acogida creativa del Concilio Vaticano I1¢V.

Un Sinodo que ha sido una estupenda experiencia de eclesialidad y que
a la hora de elegir los grandes temas para ser estudiados, como ha dicho nues-
tro Obispo: «no habia una especie de servidumbre a la letra del Concilio, sino
mds bien una relectura del “espiritu” del Vaticano II, a la luz de nuestra reali-
dad, eclesial y social» ®®, y que entre sus grandes objetivos tiene uno que es
precisamente «contrastar la vida y la accién de nuestra Didcesis con las orien-
taciones del Vaticano II» .

Una vez que establecemos esta periodizacién, ahora se trata de ver
cOmo la eclesiologia conciliar es recibida.

Metodolégicamente se puede proceder de dos formas. O bien de mane-
ra diacrénica constatando y comprobando cémo los elementos de la eclesiolo-
gia del Concilio estdn presentes y de qué manera en cada uno de estos perio-
dos de nuestra Iglesia, o bien de manera sincrénica haciendo una
aproximacién general al proceso de la recepcién. La primera forma nos parece
la ideal y es la que entendemos que debe ser objeto de un trabajo detallado
que ha de seguir haciéndose en el espiritu que he indicado al comienzo de esta
leccion. Yo en la presente ocasion elijo la aproximacion general a Ia recepcion
en nuestra Didcesis considerando el conjunto de afios que hay hasta la cele-
bracién de nuestro Sinodo.

Aspectos generales de la recepcion de la eclesiologia conciliar en la
Diécesis.

Nuestra Iglesia diocesana desde el comienzo del postconcilio hace una
opcién decidida por la aplicacién de la doctrina conciliar. El propio obispo

(61) Cf. S. DIAZ SANTANA, El sinodo diocesano como experiencia singular de comunion
eclesial: ALMOGAREN 5 (1990) pp. 37-61. Después de la celebracién del Sinodo la
revista del Centro Teolégico le dedicé un nimero monogréfico. La presentacion del
numero es un articulo de Ramoén Echarren, El Sinodo Diocesano visto por el Pastor de la
Iglesia: ALMOGAREN 11 (1993) pp. 13-34, luego se ofrecen cuatro estudios sobre diver-
sos aspectos del Sinodo, a los que siguen doce experiencias debidas a otros tantos sinoda-
les, varios documentos de convocatoria y homilias, y las crénicas para el recuerdo.

§62) R.ECHARREN, lc., p. 23.

63) Ibid. p.22.
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Infantes Florido en su entrada en la Didcesis hablaba de que habia que poner
en préctica el Concilio y de que eso correspondia hacerlo entre todos, lo cual
ya suponia una manera de entender la comprensién eclesioldgica conciliar en
la que en el pueblo de Dios, que lo formamos todos, tenfamos que trabajar
corresponsablemente.

Por los afios en que acababa el Concilio la inquietud despertada por el
mismo hizo surgir “Fe Catélica” y el Movimiento Familiar Cristiano. El retor-
no a las fuentes encuentra un cauce estupendo en los cursos de formacién
biblica, y todos los cursos que en los distintos niveles de la formacién del clero
y de los laicos que a partir de los primeros momentos se establecen en la
Didcesis. Esta inquietud sigue presente en forma de cursos institucionales y el
bienio biblico que supone una aportacién inestimable al conocimiento de la
palabra de Dios.

Ya desde el primer afio el nuevo Obispo pone en marcha una preocupa-
cién ecuménica, instituyendo en la Didcesis la celebracién de la Semana de
Oracién por la Unidad de los cristianos, con la que comienza un camino ecu-
ménico que se ha venido celebrando en todos estos afios y que tiene sus
momentos altos con la bendicion y apertura a los cultos del Templo ecuméni-
co del Salvador en la playa del Inglés (1971), y diez afios mds tarde el nuevo
Templo en San Agustin (1982).

Comienza su andadura el Consejo del Presbiterio (1968). También se
inicia una actividad que va a tener una continuidad total hasta el presente, lo
cual ha significado una aportacién inestimable cuyos efectos se han ido perci-
biendo a lo largo de los afios. Hablamos de los cursos de actualizacién para el
clero, que se empiezan llamando de “actualizacién teolégica postconciliar” y
que luego pasaran a ser de Formacién Permanente del Clero, con una asisten-
cia y un interés que siempre fueron admirables, extremo este que los propios
profesores invitados solian destacar y valorar. Siguiendo en el campo del clero
un grupo comienza a reunirse en Navidad en la convivencia sacerdotal de
Agaete, siendo el primer paso de una marcha de reuniones sacerdotales, a las
que méas adelante se unen también presbiteros de la dibécesis de Tenerife, y
cuya inquietud fundamental es la vivencia radical de nuestro ministerio en
fidelidad al evangelio y a las exigencias que las orientaciones del Concilio nos
marcaban.

En 1970 la Asamblea del Clero supone una llamada muy seria a la
corresponsabilidad.

La corresponsabilidad del presbiterio tiene un momento importante en
la creacién del colegio de Arciprestes (1971), que va a ser durante bastantes
afios el motor de la programacién pastoral de la Didcesis y el espacio de dis-
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cernimiento de situaciones pastorales dificiles y enteramente nuevas en la vida
de nuestra Iglesia. El protagonismo que adquiere este organismo pasa a un
segundo plano afios después cuando la creacién del Consejo Diocesano de
Pastoral (1984) amplia eclesialmente el d4mbito de las decisiones y programa-
ciones pastorales que deja de ser clerical. Desde 1978 funciona en la Didcesis
el Consejo Episcopal que en 1983 se amplia con las figuras de los vicarios
territoriales. Este Consejo supone una cooperacién directa y corresponsable
en el gobierno inmediato de la Didcesis.

Los organismos de corresponsabilidad, los distintos consejos en los dife-
rentes dmbitos de la Didcesis puestos en accién en el episcopado de mons.
Echarren articulan las fuerzas vivas de la Iglesia diocesana en la realizacién de
una eclesiologia de comunién.

Con veinte afios de distancia nuestra Di6cesis celebra dos aconteci-
mientos de hondo sentido eclesiolégico que cada uno en su momento tienen
un peso especifico y llevan en s{ una gran carga de renovacién y vitalizacién de
la vida de la comunidad cristiana; estamos hablando del Estudio socio pastoral
y la Asamblea Diocesana en 1972-1975 y del Sinodo Diocesano de 1989-1992.

Las conclusiones de ambos acontecimientos eclesiales diocesanos son
material de primera magnitud para un estudio detenido sobre la calidad de Ia
recepcion conciliar y sus avances en este periodo de aifios, con el aporte del
magisterio de la Iglesia y la teologia postconciliar. En ambos casos la riqueza
eclesioldgica es notable, y estamos ante un progreso de madurez y de plasma-
cion de una recepceién creativa que desemboca en el Sinodo. De todos modos
es de esperar que las conclusiones del Sinodo corran mejor suerte en cuanto a
su aplicacién y dinamizacién de la pastoral diocesana que las que cupo en
suerte a las del Estudio sociopastoral, que no alcanzaron la operatividad pre-
tendida. En este sentido nos podemos poner la siguiente cuestién: ;se puede
hablar aqui de una no recepcién plena por parte del cuerpo eclesial, de las
conclusiones de la asamblea Diocesana? Tal vez sea este un punto que mere-
ceria ser analizado detenidamente.

La realidad de nuestro Sinodo diocesano tal como ha quedado plas-
mada en el documento final, pero también todo el proceso de inicio, prepa-
racién y realizacién, como nos relata nuestro Obispo en E/ Sinodo
Diocesano visto por el Pastor de la Diécesis ®, expresan con toda evidencia
el nivel de recepcién creativa y de vitalidad eclesiolégica de nuestra
Didcesis. Contemplando esta realidad como gracia del Sefior a nuestra
Iglesia local, nos damos cuenta que en el proceso de recepcién del Vaticano

(64) Cf. ALMOGAREN, 11 (1993) pp. 13-14.
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II, entre nosotros no ha habido ruptura o marcha atrés sino avance y profun-
dizacién en el camino emprendido.

En el Seminario se empieza a percibir en 1968 a la llegada del obispo
Infantes lo que al afio siguiente va a resultar una seria crisis de orientacion
intelectual. En seguida se plantea el tema del estatuto del Seminario Mayor.
La crisis de 1969 se intenta solucionar con la decisién de enviar a los alumnos
de institucionales a la facultad de teologia de Granada. La experiencia durd
cinco afios y luego se plantea la vuelta a la Didcesis.

La comunidad de fe que es la Iglesia, descubre la importancia de la for-
macién y cultivo de esa fe, y articula los medios que hagan esto efectivo. Se
despierta en el postconcilio de Canarias todo lo que significé el movimiento
catequético que adquiere un desarrollo considerable que con el paso de los
afios va mejorando y cubriendo mds y mejor los distintos niveles del proceso
de educacién en la fe, desde el ambito escolar hasta la catequesis de la comu-
nidad, y la creacién por toda la Didcesis de escuelas de catequistas, hasta los
catecumenados de adultos.

En 1970 se inician los Grupos de Formacién Doctrinal, en los que
maestros, catequistas, religiosas, etc., tienen la posibilidad de formarse y pre-
pararse mejor. La experiencia supone la prehistoria de lo que luego va a ser el
Centro de Estudios Superiores de Teologia (1973), que comienza cuando se va
acabando la situacién de didspora en que vive el Seminario en Granada. En
1977 el CET queda afiliado a la Universidad Pontificia Comillas-Madrid, con
la posibilidad de impartir el Bachiller en Teologia.

En esta linea el Centro Teolégico comienza su andadura, y en ella
resuenan en su interior, y si queremos a un nivel mds intenso, las tensiones y
dificultades que en el d4mbito de la vida eclesial de la comunidad se estaban
dando. El Centro Teolégico va a contar siempre con el apoyo de los dos obis-
pos. El grupo de profesores propios, mds la ayuda de otros profesores que vie-
nen de otros centros, van sacando adelante lo que al principio era s6lo un pro-
yecto con muchas ilusiones y esperanzas. Con buena visién de futuro se
procura llevar adelante una voluntad de preparar personas en distintas mate-
rias en orden a capitalizar el claustro con profesores de la Didcesis.

En la prioridad del Centro est4 el ciclo institucional, pero en torno a esa
actividad prioritaria se articulan diversos servicios: cursos de distintas materias,
jornadas de estudio y profundizacién, semanas de orientacién teolégica, escue-
las de oracién, mesas de debate, conferencias, etc., que van creando un
ambiente de preocupacién por la formacidn y el estudio que sin duda ha cuaja-
do en experiencias muy significativas en toda la Didcesis. La formacién de los
seglares en teologfa, centra el interés de la actividad del Centro y a partir de
1979 se crea el servicio de teologia para los animadores de la comunidad cris-
tiana, que luego se amplia al terreno biblico, y de doctrina social de la Iglesia.
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Con el tiempo se extiende el servicio a las islas de Fuerteventura y Lanzarote.

Una muestra muy clara y expresiva de lo que ha supuesto la recepcion
de la eclesiologia conciliar en nuestra Didcesis la encontramos en el dmbito
académico. Personalmente me ha correspondido la enorme suerte de poder
prestar el servicio, de dedicar la mayor parte de mi actividad docente durante
este tiempo a la enseflanza de la eclesiologia. Ha sido una plataforma privile-
giada para percibir el cambio que inexorablemente se ha ido produciendo, y
esto considerado en el doble espacio de la reflexion teolégica por un lado y la
vivencia eclesial por otro, es decir lo doctrinal y lo existencial, con las mutuas
implicaciones que ambos campos tienen.

Como experiencia significativa aporto que en el terreno de lo estrictamen-
te académico, viene a resultar que uno de los ultimos libros y novedoso que estu-
diamos los que termindbamos la teologia cuando se celebr6 el Concilio, y que sig-
nificaba una bocanada de aire fresco en la eclesiologia del momento, es uno de los
primeros que aparecen citados en las bibliografias que estudian los alumnos que
hoy se acercan a la eclesiologfa, como un clasico de los que inician la renovacion.
Se trata de la obra de Michael Schmaus, T. IV de la Dogmaética, Eclesiologia, a
partir de ahi toda la bibliografia es nueva y en el transcurso de estas tres décadas,
afio tras afio, hemos ido conociendo nuevas obras sobre la Iglesia, reflexiones y
aportaciones teoldgicas que progresivamente iban incorporando todo lo que ha
supuesto de avance la recepcion conciliar en otras latitudes eclesiales.

Las tensiones estdn presente en una Iglesia que se siente viva y que
hace el esfuerzo de su particular puesta al dfa («el agiornamento»). Las tensio-
nes no proceden sélo del interior de la comunidad cristiana sino que vienen
también de otras instancias politicas, sociales y econdémicas, donde hay cristia-
nos evidentemente, y que presentan sus resistencias a los cambios que se van
operando tanto en la sociedad como en la Iglesia.

Distintas teologias conforman distintas practicas eclesiales, y distintos
modos de entender la misién de la Iglesia, lo cual genera roces, confrontaciones y
enfrentamientos. Momento cumbre de esta situacién lo encontramos en la cele-
braciones de las reuniones para la preparacién de la Asamblea conjunta y en el
nivel diocesano la celebracion del estudio sociopastoral y la Asamblea diocesana.

Una afirmacién que Ramén Echarren hace en relacidén con la
Asamblea Conjunta y que nos parece muy pertinente, en el sentido de que
hubo personas en Espafia que al no poder combatir y oponerse al Concilio
porque iria contra su propia eclesiologia, lo hicieron contra la Asamblea
Conjunta de manera que el ataque frontal a la Asamblea no fue mas que el
ataque aplazado al Concilio ®, es perfectamente aplicable a nuestra situacién.

(65) Cf. R. ECCHARREN, Evolucién del episcopado y clero esparioles desde el Concilio hasta
nuestros dias, en AA.VV., Al servicio de la Iglesia y del pueblo, Narcea, Madrid 1984, p. 68.
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Entre nosotros pasé6 algo parecido entre los que combatieron “a muerte” lo
que suponia el Estudio Sociopastoral y la Asamblea Diocesana, y en esa
accién de acoso y derribo se reprodujo el mismo esquema de oposicién apla-
zada a las orientaciones conciliares.

Esto no quiere decir que todo lo que se hacfa, las formulaciones a las
que se llegaba, los pronunciamientos que se emitfan eran del todo correctos y
con la mixima precisién teoldgica, evidentemente que no. Estdbamos en tiem-
pos de bisqueda, de reformulaciones, de intentos por vivir y aplicar las intui-
ciones centrales del Concilio, pero eso suponia el desmontaje de concepciones
teoldgicas que ya estaban periclitadas v que resultaban menos plausibles. En
el fondo se trataba de acentos, de prioridades, de lenguajes diferentes, que nos
separaban a unos de otros en la Iglesia del postconcilio, aun cuando todos
estdbamos y trabajdbamos por amor a esa Iglesia y con los mejores deseos, al
menos en el terreno del interior de la comunidad cristiana.

Otra cosa era en el campo de la politica y la sociedad donde ciertamen-
te el andlisis ha de ser distinto y ha de considerar otros elementos que no son
los estrictamente teoldgicos y tienen que ver con las ideologias y los intereses
econdmicos, sociales o politicos.

Esta es una realidad que con el tiempo remite algo pero que en el
campo de la Iglesia parece estar presente aunque se manifieste de manera més
o menos latente. De hecho en las cercanias de nuestro propio Sinodo ya a
finales de los afios ochenta, a la hora de su convocatoria se reconoce que,

«a pesar de contar ya la Di6cesis con unas estructuras y una
organizacion plenamente adecuadas respecto a las exigencias del
Vaticano Il y respecto a lo que podia ser una pastoral evangeliza-
dora, se estrellaban ante una gran diversidad de Eclesiologias,
Cristologias y Pastorales Fundamentales; fracasaban ante la per-
sistencia de viejas divisiones, viejos aislamientos, antiguos prejui-
cios, estereotipos y etiquetas... que habfan nacido hace alrededor
de veinte o veinticinco aifios, y que permanecian casi idénticos
desde entonces» 9.

La dimesién histdrica de la Iglesia, su condicién tedndrica y las perspec-
tivas teoldgicas y antropoldgicas van a encontrar pronto su campo de aplica-
ci6én en una concepcién de la pastoral y de la misién de la Iglesia que quiere
situarse y partir de la realidad canaria. El Estudio sociopastoral obedece bdsi-
camente a esta inquietud. Ese bafio de realidad va conformando la marcha de

(66) R. ECHARREN, E! Sinodo visto por el Pastor de la Diécesis: ALMOGAREN 11 (1993)
p.17. :
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la Iglesia, tanto en el nivel de vivencias y experiencias de acompafiamiento y
presencia entre el pueblo, como en el propio magisterio episcopal, se afronta
la problemética socio-laboral, con unos presupuestos, desde una visién y con
un respaldo del clero y los movimientos de accién catdlica que se diferencia
notablemente de la preocupacion social del magisterio de Pildain en el tiempo
anterior al Concilio.

En el campo de la reflexién y teniendo en cuenta esta linea de contacto
con la realidad y la dimensién histérica y de encarnacién en el CET se crea el
Departamento de Teologia de las realidades canarias, (1978), con una primera
publicacién, de un folleto: Canarias, tarea histérica, que agudiza los enfrenta-
mientos y las polémicas entre las distintas tendencias y visiones teoldgicas. El
asunto trasciende al mundo de la prensa y otros medios de comunicacién.

En esta linea podemos decir que en los episcopados del postconcilio
nuestra Iglesia diocesana ha recibido un abundante y documentadisimo magis-
terio sobre la dimesion publica de la fe, sobre el papel del cristiano en la vida
publica, sobre la tarea en el mundo y en la sociedad. Las ensefianzas de la GS
estan presentes y marcan el intinerario eclesioldgico de gran parte de cristia-
nos. En este terreno algunas de las acusaciones que se han hecho es de que
con frecuencia los grupos mas activos y comprometidos tenian una atencién
preferente a la Iglesia ad extra, con el descuido de Ia comunién eclesial y ia
Iglesia ad intra. Este es un extremo que sin duda algo se di6é pero como fené-
meno explicable, de afirmacién de lo que en concepciones anteriores se nega-
ba o no se le daba el suficiente valor; el tiempo y la madurez han ido ayudan-
do a hacer la sintesis cuya expresiéon mas cabal y siempre provisional, con sus
limites también, la encotramos en la segunda ponencia de nuestro Sinodo con
sus correspondientes conclusiones.

Lo verdaderamente interesante en linea de renovacidn eclesioldgica es
que el sujeto de las denuncias proféticas ya no es solamente el pastor de la
Diécesis, como en tiempos anteriores al Concilio, sino que ahora al magisterio
y a los pronunciamientos episcopales se unen los pronunciamientos y las
denuncias de consejos, grupos, movimientos, colectivos, que también, desde su
fe y desde su viviencia del Evangelio toman la palabra y la expresan ante las
situaciones y los problemas de la realidad canaria. El tema de la liberacién
integral es un tema recurrente que estd continuamente presente en el discurso
de los grupos de esos momentos. Son los afios en que en Latinoamérica esta
haciéndose la teologia de la liberacién y la sensibilidad de estos grupos conec-
ta muy rdpidamente con aquélla. Las denuncias de parcialidad y mimetisimo
no faltaron en un debate inevitable historicamente pero que a la larga fue
amainando y cuando el tiempo y la reflexién serena lo fueron haciendo se
separd la paja y la ganga del verdadero grano, es decir una reflexion teolégica
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que ha de ser liberadora como ha recordado Juan Pablo II. La unién de lo teo-
l6gico y lo antropolégico lleva a afirmar que todo lo que tiene que ver con el
ser humano, con su desarrollo, con su mejora de vida, con sus condiciones més
humanas de existencia, dice relacion con el proceso evangelizador en su inte-
gridad.

En este dmbito se sitda todo lo concerniente a las relaciones entre fe y
politica, compromiso cristiano y compromiso social y politico. Légicamente en
una Iglesia donde el apoliticismo inducido desde las instancias del sistema
anterior imperaba, entendiendo el apoliticismo el no hacer otra politica que
no sea la del régimen, la entrada de esta dimensién produjo inevitablemente
conflictos y polarizaciones de uno y otro signo.

Tal vez en los tltimos tiempos haya hasta que plantearse criticamente si
las bases eclesiales secundan menos o poco el amplio magisterio social y pro-
fético de nuestro Obispo, ;existe mds sensibilidad social en los dirigentes de
nuestra Iglesia que en el comiin del pueblo de Dios, o incluso en las comuni-
dades cristianas?

En el ambito de la liturgia, primer aspecto de la renovacién conciliar, se
cuida con la creacion de organismos y de comisiones que van ayudando a la
preparacion de los tiempos litdrgicos fuertes, hasta llegar a la Delegacién dio-
cesana de Liturgia que presta un servicio inestimable a las comunidades
parroquiales. De todos modos hay que reconocer que los comienzos de la
renovacion littirgica al tiempo que se cometieron algunos excesos y abusos,
que no respetaron suficientemente la realidad del pueblo que siempre tiene
un ritmo mds pausado a la hora de los cambios, en muchos casos sélo se hicie-
ron cambios externos y de formas, pero no se ahondé en la verdadera renova-
cién litdrgica.

En el campo de la presencia de la vida contemplativa en la Iglesia local
hay que valorar los momentos en los que se instalan tres nuevas comunidades
que se unen a la de las hermanas del monasterio del Cister de Teror existente
ya en nuestra Didcesis desde mucho tiempo atras, las Carmelitas Descalzas,
que se instalardn definitivamente en el convento de San José en Las
Medianias, Telde, después de residir un tiempo en Santa Brigida, también las
Carmelitas Calzadas, de manera provisional en Teror y luego definitivamente
en el convento de Santa Ana, en Los Hoyos, Tafira Alta; y en tercer lugar el
Monasterio de la Sma. Trinidad, de la familia benedictina, debido al tesén y la
vocacién a prueba de fuego del P. Santiago Diaz Pefiate.

En el aspecto comunitario y de creacién de grupos y comunidades es
importante todo lo que supuso el nacimiento del Achaman (1978, sede vacan-
te), como espacio de coordinacién de grupos, comunidades y movimientos
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cristianos, en una linea de encarnacién en los problemas y situaciones del pue-
blo canario, con deseos de radicalizacién evangélica, en una opcion clara por
una Iglesia misionera que opta decididamente por los mas pobres.

La presencia de otras instituciones o fundaciones potencian la actividad
comunitaria en la Didcesis cada una desde su espiritualidad concreta y desde
su visién de la realidad social y eclesial: Movimiento Adsis (1969);
Neocatecumenales (1971); Asociacién de Sacerdotes del Prado (1974); Opus
Dei (1975); Focolares; relanzamiento de los movimientos de Accién Catdlica a
partir de 1972-1973.

Esta dimensién comunitaria es acentuada a partir de las nuevas progra-
maciones con la llegada de mons. Echarren. Los cuatro objetivos prioritarios
de la Didcesis: 1° formar comunidades cristianas, 2° promover la dimensién
evangelizadora de la Iglesia, 3° potenciar la dimension diaconal de la Iglesia y
4° animar la oracién y contemplacién de cada comunidad cristiana, manteni-
dos en las sucesivas programaciones dan un perfil de Iglesia local como comu-
nidad cristiana para la misién evangelizadora, servidora del reino y que alaba
y bendice a su Seiior en la contemplacién y en la vida.

La creacién dé escuelas de oracion, la actividad de las distintas casas de
espiritualidad de la Di6cesis, la oferta de tandas de ejercicios, convivencias y
encuentros de fe, etc., son la muestra de que esta dimensién siempre ha estado
presente en nuestra Iglesia, si bien ha habido momentos en los que el activismo,
el compromiso social, y la presencia en la vida y en los problemas sociales
emsombreciera en algo esta dimensién de la espiritualidad cristiana, observando-
se siempre la inquietud y la preocupacién por la misma aunque no se cultivase.

Una de las caracteristicas de la eclesiologfa del Vaticano II es su dimen-
si6n personal. Esto también estd presente en el nuevo humus eclesial que se
vive en la Didcesis, en todos los niveles. Dentro de la comunidad eclesial las
relaciones se personalizan, se acercan, el trato se hace menos formal e institu-
cional y se hace mds cercano y humano.

En el 4mbito de la vida religiosa es este un elemento que lo destacan las
personas a las que les hemos preguntado sobre la renovacién conciliar en sus
comunidades e instituciones: el trato personal, la formacién y la vida espiri-
tual, y la cercania a las realidades de la evangelizacién constituyen los elemen-
tos a destacar. La asuncién de una eclesiologia encarnada en el mundo real
llevé a familias religiosas a hacer su reconversién de las grandes casas y de los
grandes colegios a tener también unas presencias en lugares diferentes: zonas
rurales, pueblos sencillos y de formacién obrera, el mundo de la ensefianza en
los centros oficiales, presencia en las islas menores, etc., mutacién que no se
realizé sin tensiones y problemas tanto en el interior de las comunidades res-
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pectivas, como en el conjunto de los cristianos de la Diécesis entre los que se
daba una diversidad amplia de opiniones sobre el proceder de las religiosas.
Estas experiencias no se hicieron sin coste humano y eclesial pero fueron sin
lugar a dudas iniciadoras de los nuevos modos y maneras de llevar a cabo la
misién en fidelidad creativa a los carismas fundacionales de una Iglesia mds
cercana y personalizada.

En el terreno de la Accién caritativa y Social se distingue claramente
una primera etapa en Cdritas en la que se desplegaba una gran actividad con
la ereccién de obras de diversa indole, con importantes presupuestos en favor
de los pobres, pero realizado en un linea fundamentalmente asistencial, exis-
tiendo en la practica una desconexién con la linea nacional. Luego poco a
poco se va evolucionando hacia la comprensién de la accidn caritativa y social
en clave de promocion, liberacién integral, concientizacién, y desarrollo
comunitario. En este campo la integracién de los laicos es un signo claro de
corresponsabilidad y madurez eclesial.

En la polaridad misterio de Cristo - misterio de la Iglesia, y las relacio-
nes reino de Dios e Iglesia, entre nosotros también se han dado unas determi-
nadas fluctuaciones en el proceso de la recepcion. La concentracién critolégi-
ca de un determinado momento pudo favorecer en algunos ambientes, sobre
todo juveniles, una especie de un seguimiento de Jesus al margen o prescin-
diendo de la comunidad eclesial, segtin la conocida expresién de “Jests si
Iglesia no”. De igual manera la dimesién humana y antropolégica del mensa-
je, hizo que la concepcidn del reino se entendiera demasiado en funcidn del
desarrollo o la liberacién intrahumana, perdiendo el horizonte de la plenitud
escatoldgica, y de la misma reserva escatoldgica que siempre hay que aplicar
en las tareas y logros humanos. En cualquier caso no podemos decir que este
fuera el tono medio y comiin de la realidad de nuestra Iglesia.

5. CONCLUSION: EN LA LINEA DE UNA RECEPCION CREATI-
VA QUE CONTINUA

La recepcién de la eclesiologia del Vaticano I1 ha sido muy postiva en
lineas generales en nuestra Didcesis. Comienza desde los primeros momentos
del postconcilio con la llegada del nuevo Obispo, encuentra un clero en una
disposicion 6ptima para abrirse a las nuevas lineas conciliares, paulatinamente
se incorporan religiosas y seglares en ese proceso. Las tensiones y dificultades
que surgieron en el periodo postconciliar fueron superdndose en un proceso
en el que hubo personas que se quedaron en el camino y también un conjunto
de sufrimientos en medio de posturas que lo que buscaban era lo mejor para
la Iglesia a la que se amaba y queria servir. A partir de los afios ochenta se
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profundiza mds en la recepcion en una dindmica de corresponsabilidad ecle-
sial que tiene su momento privilegiado en la celebracién del Sinodo
Diocesano el cual viene a mostrar que lejos de haber estancamiento o ruptura
se contintia en el proceso de recepcion creativa.

Nuestra Iglesia local estd llamada ahora a llevar adelante las conclusio-
nes de su Sinodo. El texto ya lo tenemos, es el fruto del intenso trabajo de
unos cuantos afios en medio de dificultades, tensiones y desanimos. El contex-
to, bien diferente del que conocié el Concilio, lo hemos de estudiar y conocer
mas y mejor para poder actuar en consonancia con la intuicién de aquel acon-
tecimiento cuyo futuro es marcar nuestro presente.

Estamos ante la necesidad de dar el paso de la gramética a la aritméti-
ca. Y la aritmética eclesial incluye bésicamente dos operaciones fundamenta-
les que son la de la suma y la de la multiplicacién. Para eso estamos, para
sumar y multiplicar esfuerzos, nunca eclesialmente hablando para restar o
para dividir.

Se trata de ver la situacidn en la que nos encontramos, en la que fruto
del momento religioso, postmoderno y light, con una comprensién de la reli-
gién a la carta, se puede dar lo que en teologia pastoral denominamos la “rup-
tura entre la oferta pastoral y la demanda”.

Mientras en los equipos pastorales estamos preocupados por ofrecer
eucaristfas comunitarias bien preparadas litirgicamente, celebraciones de los
sacramentos con actitudes adultas y responsables, con reuniones dignas y
maduras, la gente nos demanda bendiciones y agua bendita, bodas ceremonio-
sas y “mejor con misa, Padre”, pues “son mds largas para el video” y “lo que
costd el traje”, “porque en el juzgado son muy frias”, con flores y alfombras y
puertas abiertas de par en par; sufragios para los difuntos y pago de promesas,
procesiones y buen folklore; mientras nos preocupamos por los procesos cate-
quéticos y catecumenales, por hacer buenos cursillos presacramentales y ofre-
cerlos, nos demandan sacramentos con el minimo esfuerzo y lo menos com-
prometidos posible.

En fin, a veces nos vamos a dar cuenta como muy perspicazmente ha
afirmado Victor Codina: que mientras «para los ministros, lo importante eran
los sacramentos; para el pueblo (lo son) los sacramentales» 7.

En el fondo estamos abocados a tener que encajar ¢l hecho de que
durante un tiempo, como dijo Javier Vitoria en su ponencia en las pasadas jor-
nadas de teologia: «Parece, pues, que la propuesta cristiana no podré impedir,

(67) Cf. V. CODINA, o.c. p. 168; Id., Sacramentales, sacramentos de los pobres: REVISTA
LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA 7 (1990) pp 207-219.
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aunque lo quiera, el ser utilizada, al menos parcialmente, como una religién
para las festividades burguesas de nuestros conciudadanos» ©®,

Licidamente hemos de discernir la situacion y desde ahi preguntarnos
qué hemos de hacer, no es cuestién de cruzarse de brazos y representar ese
papel.

La gente, mucha gente que baja los lunes a santa Rita, sube los domin-
gos a Teror, y peregrina entre semana por toda la Didcesis entre entierros,
funerales, bodas, bautizos y comuniones, es la misma gente que en la actuali-
dad atiende al esoterismo, a los horéscopos, a los echadores de cartas y adivi-
nos, y a las distintas ofertas de los nuevos movimientos religiosos que pululan
por doquier. Son las gentes que perfilan un mapa religioso hecho de la mezcla
y la confusién sincretista, y que son los miembros de nuestras celebraciones y
manifestaciones religiosas. Y en ese ambiente nos las tenemos que ver para
dar razén de nuestra esperanza y ofrecer el vino nuevo del Evangelio que difi-
cilmente se mantiene en tantos odres viejos.

La realidad de la religiosidad de la gente estd ahi, desafiando las posi-
ciones de las diversas teorias socioldgicas de la secularizacién que vaticinaban
el ocaso de lo religioso. En estudios de ultima hora aparece que la fe religiosa
es concebida mayoritariamente por los espafioles como una manera de pensar,
mds que una manera de actuar: «Como forma de pensar que puede inspirar en
privado conductas piadosas, las cuales no conciernen a los demds; pero no
como forma de actuar en nuestras relaciones normales con los demas» .

También habremos de tener en cuenta el proceso progresivo de femini-
zacién de nuestras comunidades cristianas, que es algo asi como si el Cuerpo
mistico de Cristo hubiera decidido vivir y celebrar con la mitad de sus células
(D. Aleixander). La atencién a los catecumenados de adultos y las estrategias
pastorales para la captacion e invitacion a participar, también a los hombres,
pasa por una opcién por el trabajo de persona a persona que hemos de recu-
perar en algunos casos € iniciar en otros.

Por otro lado vemos la necesidad de potenciar y propiciar efectivamen-
te en nuestra Iglesia espacios de libertad donde sea posible el discernimiento y
dondg todos podamos en un didlogo fraterno, sin miedo o reparo alguno, decir
de verdad lo que pensamos 7.

(68) 1. VITORIA, Historias intempestivas de solidaridad, rumores del Dios de la vida. Una
propuesta cristiana en el contexto de la sociedad espanola de fin de siglo: ALMOGAREN,
15 (1995) p. 106.

(69) A. TORNOS/R. APARICIO, ;Quién es creyente en Espania hoy?, PPC, Madrid 1995, p.
96

(70) Cf. R. ECHARREN, Los sacerdotes a los veinte afios del Concilio, en IM. LABOA
(Ed.), El postconcilio en Espafia, Encuentro, Madrid 1988, p. 279.
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Pastoralmente la realidad de las Palmas de Gran Canaria es impresio-
nante de cara al futuro mds o menos cercano. La carretera de la circunvala-
cién cuyo proyecto va hacia adelante marcard un corsé que va a acoger en su
interior un conjunto de poblamientos y barriadas nuevas cuya atencién pasto-
ral, cuya evangelizacién, va a exigir de todos, «<nuevos métodos, nuevas expre-
siones, nuevo ardor» (Juan Pablo II), y nuevas planificaciones.

En linea con lo que es la recepcién creativa del Concilio, nuestra Iglesia
ha de seguir apostando en adelante mas fuertemente por la creacién y poten-
ciacion de pequeiias comunidades cristianas que vayan generando tejido
comunitario en el que se hace presente la comunidad eclesial que como tal
evangeliza y es para el mundo sacramento de salvacién.

Desde estos espacios es desde donde se pueden hacer resonar las «his-
torias intempestivas de solidaridad» (J. Vitoria), que abren brecha en el apa-
rente hermetismo de nuestro mundo instalado en la finitud.

En este mundo del pragmatismo, de la inmediatez y de lo utilitario, la
Iglesia, nuestra Iglesia, ha de presentarse como espacio de reconocimiento de
Dios como tinico Seiior, en la alabanza, la oracién y la gratuidad.

Optamos también en linea de recepcién creativa por una formacién
integral, pensamos ahora en el Seminario y en el Centro teolégico, en un dié-
logo serio y riguroso con nuestro tiempo, que no tema a las sospechas de la
secularidad y de la politizacién, provenientes de los estereotipos que se siguen
repitiendo en determinados dmbitos, sin un conocimiento real de la situacién
y de la doctrina de la Iglesia que orienta en este sentido.

La opcién evangélica por los més pobres llevada hasta los maximos
niveles posibles de compromiso ha de ser la sefla de identidad de nuestra
comunidad cristiana, que se vuelve hacia los pobres allif donde estén, pues en
ellos es donde quiere ser servido el Sefior.

Terminemos con el recuerdo de un texto luminoso y provocador del
recordado profesor Y. M. Congar:

«Si la Iglesia quiere acercarse a los verdaderos problemas del
mundo actual y esforzarse por bosquejar una respuesta, tal como
ha intentado hacerlo en la constitucién Gaudium et Spes y en
Populorum progressio, debe abrir un nuevo capitulo de la episte-
mologia teolégico-pastoral. En vez de partir solamente del dato
de la revelacion y de la tradicién, como ha hecho generalmente la
teologia cldsica, habra que partir de hechos y problemas recibi-
dos del mundo y de la historia. Lo cual es mucho menos c6modo;
pero no podemos seguir repitiendo lo antiguo, partiendo de ideas
y de problemas del siglo XIII o del siglo XIV. Tenemos que par-
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tir de las ideas y los problemas de hoy, como de un “dato” nuevo
que es preciso ciertamente esclarecer por el “dato” evangélico de
siempre, pero sin poder aprovecharnos de elaboraciones ya
adquiridas en la tranquilidad de una tradicién segura» ™.

El color con el que se tiiie el horizonte de nuestra Iglesia diocesana es
el color de la esperanza. Por ella apostamos decididamente. No porque confie-
mos sélo en nosotros, en nuestras fuerzas, y nos sintamos seguros, sino que
nuestra esperanza se fundamenta en el Dios que nos ha revelado Jesucristo,
que es fiel en misericordia y lealtad.

Se trata de una esperanza que quiere ser licida, que tiene los ojos
abiertos a los gozos y a las alegrias, a los lamentos y a los dolores del mundo;
que se sitiia en el espesor de los aconteceres del vivir actual y est4 a la escucha
de los multiples interrogantes que surgen a finales de este siglo.

Por Jesucristo, en Dios creemos, en él esperamos, en el Dios que no
estd arriba o atrds, sino en el Dios que va por delante y que por su Espiritu
«hace nuevas todas las cosas».
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