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La Sagrada Escritura, alma de la teologia. Este es el titulo que se me ha
ofrecido como punto de partida para la presente reflexién. Al cual, he afiadido el
subtitulo Variaciones en torno a una imagen, una frase que delata la metodologia que
quiero adoptar para explorar esta afirmacién solemne. Intentaré, en efecto, aproxi-
marme al enunciado que encabeza estas lineas por caminos diversos, siguiendo itine-
rarios en principio independientes y sin conexién aparente entre ellos. Me he querido
servir para expresar este procedimiento de la imagen musical de las variaciones, un
simil que ha hecho fortuna en el lenguaje cotidiano, que recoge la expresién «varia-
ciones sobre un mismo tema» para designar la insistencia con que se aborda un mismo
asunto. Una imagen, la de las «variaciones», ilustra la perspectiva plural con que ex-
ploramos otra imagen, la del «alma», para dar cuenta de la relacién entre Escritura y
Teologia. Asi como las variaciones musicales adornan un mismo tema con notas y mo-
vimientos diversos sin que por ello la estructura de la melodia sea modificada sustan-
cialmente, asi estas variaciones sobre el «alma» en cuanto imagen, buscan enriquecer,
adornar, explicitar o sencillamente abordar el tema central de nuestra reflexién: Ia re-
laci6n entre Escritura y Teologia. Un tema monumental; un fil6n inagotable de inspi-
racién, una pieza basilar; una de las tres o cuatro obras maestras que la teologfa ha de
orquestar incesantemente. Sobra decir que las variaciones que aqui propongo no son
ni mucho menos todas las posibles, ni tan siquiera las mas importantes!. Son sola-

1 Para obtener un enfoque clédsico y claro de la cuestién cf. A. CORDOVILLA, «La Sagrada Escritura,
alma de la teologfa», ponencia no publicada que puede encontrarse en el siguiente enlace:
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mente tres, alguna de ellas incluso marginal, sin relevancia aparente para el que-
hacer teoldgico.

Establezcamos una primera correccion al titulo de esta leccion, rescatando
el adverbio oculto que por una desafortunada economia grafica hemos omitido:
sicut. La Sagrada Escritura no es el alma de la teologia, sino que es «como» el
alma de la teologia. Este sicut desterrado constituye la piedra angular de nuestro
discurso, porque refuerza el sentido analégico de la palabra «alma» en este con-
texto, su cardcter evocador y su potencia generadora de significados. Es el ad-
verbio comparativo el que nos introduce en aquel dmbito de realidad en el que
son las im4genes, y no el habitual verbo ser, que tantos quebraderos de cabeza ha
dado a la filosofia occidental con sus devaneos onto-teolégicos (Heidegger), las
que establecen el punto de unién entre los elementos, abriendo nuevas posibili-
dades de conocimiento quizd menos efectivas, pero probablemente mds «afec-

tuosas».

El propésito de esta reflexion es explorar la potencialidad de la imagen del
«alma», asi como su inherente problematicidad, para dar cuenta de la relacién
entre Escritura y Teologia. ;Qué queremos decir cuando afirmamos que la Es-
critura es «como» el alma de la Teologia? ;En qué sentido ha de entenderse esta
expresion? ; Qué punto de vista antropoldgico adoptamos para dotar a la imagen
de libertad evocadora? Si partimos, por ejemplo, de la antropologia aristotélico-
tomista y su visién «hilemdrfica» de la realidad, en la que todo cuerpo se haya do-
tado de materia y forma, en la que el alma se constituye en principio formal del
ser humano, la imagen del «alma» sugiere entonces un vinculo estrechisimo, casi
inquebrantable, entre Escritura y Teologia®. Si partimos, en cambio, de la antro-

http://www.sagradabibliacee.com/index.php/ponencias/129-la-sagrada-escritura-alma-de-la-
teologia y que ofrece unas interesantes consideraciones sobre la expresion en Optatam Totius y Dei
Verbum. En ella el autor se detiene en algunas ideas ya expresadas en A. CORDOVILLA, El ejerci-
cio de la teologia, Salamanca 2007, 111-135. Con un encomiable afdn diddctico A. Dulles aborda la
cuestion de la relacién entre Escritura y Teologia en A. DULLES, The craft of theology. From symbol
to system, New York 1992, 69-85. Ambos textos son altamente recomendables para obtener una vi-
sion del modo como el quehacer teoldgico aborda habitualmente la relacién entre Escritura y Teo-

logia. Un enfoque algo diverso aunque muy sugerente puede hallarse en C. THEOBALD, Il
cristianesimo come stile, Bologna 2009, 445-464.

2 En un cierto sentido, como veremos mas adelante, este vinculo estrecho se pone de manifiesto en
la comprension que de la teologia tienen los Padres de la Iglesia, para quienes la Escritura, Pala-
bra de Dios, solicita una palabra humana; el Logos encarnado reverbera en ecos diversos; la Es-
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pologia platdnica, visién que por lo demds ha dominado la teologia catdlica desde
Origenes hasta nuestros dias®, la imagen nos abre a una perspectiva diferente, en
la que el alma, caida en la esfera de corpdreo y pasional, lucha por liberarse de
las cadenas que la esclavizan a lo sensible y perecedero. En esta vision, el alma
es memoria de lo alto, del mundo de las ideas, de donde procede y a donde ha de
retornar. La Escritura se nos representa asi como «memoria del Logos», sacra-
mento de la Palabra original y originaria, recuerdo imborrable de aquella que se
cuenta de nuevo en otras palabras, voluptuosas y contingentes, pero verdaderas:
la palabra teoldgica.

Propongo leer la historia de la relacion entre Escritura y Teologia a partir
de la vision platénica del alma como un proceso de emancipacion de la Pagina
Sacra de las ataduras de la Teologia. Un proceso silencioso y constante, prolon-
gado a lo largo de los siglos hasta el momento presente, en el que la teologia a
duras penas puede ya reivindicar la legitimidad de su lectura de la Escritura. En
efecto, asistimos a un fendmeno epocal, si se nos permite este alarde de grandi-
locuencia, en el que el acceso a la Escritura —filoldgico, simbdlico, filoséfico o psi-
coanalitico- se ve desprovisto en principio de motivacion teolédgica alguna. La
Escritura es contemplada como obra de arte, incluso la Obra de arte, con ma-
yisculas, de nuestra civilizacién occidental (con permiso de la lliada y la Odi-
sea). La teologia, como es de esperar, se siente incomoda ante semejante
percepcion, pero sabe que su discurso, que quiere y debe ser «animado» por la Es-
critura, ha de vérselas con aquella. La teologia quisiera decir: la Escritura es una
obra de arte, si: es la obra de arte de Dios; pero tiene serias dificultades para pro-
nunciarse en estos términos.

Soy consciente de que leer la historia de la relacién entre Escritura y Teo-
logia como un proceso de emancipacion de la primera es una perspectiva parcial
que corre el riesgo de marginar aspectos centrales de la cuestién, Trataré de ex-
plicitar esta idea rectora de la reflexién, evocada por la imagen platénica del
alma, enumerando algunos hitos de la auto-comprension de la teologia a lo largo
de su historia. De este modo nos introducimos directamente en la primera va-
riante de nuestro tema.

critura como presencia incesantemente pronunciada, la teologia como bisqueda del silencio hos-
pitalario del Verbo.
3 Cf. E. SALMANN, Passi e passaggi del cristianesimo, Assisi 2009, 33-35.
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El primero de estos hitos viene marcado por la concepcion implicita del
quehacer teoldgico en los primeros siglos del cristianismo, o sea, el estatuto que
los Padres dieron a sus reflexiones sobre la Escritura y los misterios de la fe. No
obstante la proximidad temporal con Cristo, los apdstoles y las primeras comu-
nidades cristianas, sus palabras expresan la conciencia de una diferencia esencial
con la Escritura hebraica, las narraciones evangélicas y las cartas de los apdsto-
les, especialmente las paulinas. La distancia entre Escritura y reflexién patristica
viene establecida por el cardcter inspirado y revelador de la Palabra de Dios. El
prélogo del Evangelio de san Juan contiene la clave de lectura del texto sagrado:
el Logos, la Palabra, el Verbo se hizo carne (Jn 1,1). La Palabra divina, pre-exis-
tente, se ha encarnado, ha acampado entre nosotros trayendo luz y vida. Por eso
las palabras poseen ese potencial revelador, porque visibilizan y expresan casi
sacramentalmente el Verbo divino®,

Esta percepcion de la palabra de la Escritura, que resulta en gran medida in-
comprensible para una nuestra mente analitica y post-platdnica, suscita una actitud
reverencial en los Padres, que no pueden mds que concebir su pensamiento como
eco de la Palabra, como respuesta humana al Verbo divino que ha hablado primero.
De esta percepcion surge un proyecto teoldgico delimitado en su contenido, en su
forma y en su estilo. En cuanto al contenido, los Padres se entregan en gran medida
a comentar los textos sagrados, tanto del Nuevo como del Antiguo Testamento. En
cuanto a la forma, improvisan una modalidad de quehacer teolégico: la lectura ti-
pologica del Antiguo Testamento. La razon de este movimiento resulta obvia: el
mismo Logos que se manifiesta en el Nuevo Testamento, es el Logos ordenador,
preexistente, que descansa tras la palabra antigua. El estilo, por dltimo, del queha-
cer teoldgico, viene marcado por la identidad del Logos encarnado con la persona

4 Por eso, el salmo 119, Dichosos los que con vida intachable siguen la ley del Sefior, compuesto por
veintidds estrofas de ocho versos, tantas estrofas como letras tiene el alfabeto hebreo (cada es-
trofa estd dedicada a una letra) rinde homenaje al mismo tiempo a la Ley, modalidad de presen-
cia divina, y la lengua, vehiculo sagrado de la Revelacion, como queriendo expresar la unidad
indisoluble entre contenido y continente, entre la Palabra que es Dios (Jn 1,1b) y la palabra en
que se comunica, tocada misteriosamente por su divinidad.

A. Cordovilla recuerda a este respecto unas palabras de Balthasar que subrayan esta intimidad in-
disoluble entre palabra humana y Palabra divina. Para el teélogo suizo «el problema de la inter-
pretacién y sentido de la Escritura es, en el fondo, una cuestion cristolégica, pues la relacién que
existe entre la letra y el espiritu en la exégesis biblica se ilumina desde la relacién que existe en
Cristo entre su naturaleza humana y divina». A. CORDOVILLA, El efercicio de la teologia, 113-114.
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de Jesucristo y la actitud profundamente teologal que motiva la reflexién. Sélo desde
la unién con Cristo se tiene el coraje de pensar en €l y lo que él significa para nos-
otros. La teologia consiste en escrutar los misterios divinos, reflejados en los textos
sagrados que nos hablan de Jesus, del Logos encarnado, centro de toda la Escritura.
Por eso esta teologia, que es teologia de los misterios de Jestis, asume un estilo sa-
piencial, contemplativo, silencioso y reverencial.

La concepcién del quehacer teolégico de los Padres se prolonga a lo largo
del primer milenio hasta la aparicion del segundo de los hitos que marcan un
antes y un después en la relacion entre Escritura y Teologia. Este hito no es otro

“sino la introduccién del pensamiento de Aristételes en Occidente y la subse-
cuente aparicion de un saber «cientifico» sobre el mundo y el hombre, sobre el
que emerger4 la teologia Escoldstica, un nuevo modo de hacer teologia que aco-
mete la titdnica empresa de sistematizar los contenidos doctrinales y éticos del
cristianismo. Este descomunal esfuerzo de sistematizacién provoco no pocas re-
sistencias entre algunos de los escoldsticos mas sobresalientes. San Buenaven-
tura advierte de la marginacion a la que se ve sometida la «Sacra Pagina» en este
nuevo procedimiento teoldgico: «Christus unus magister!»>.

¢, Qué tipo de relacion se establece a partir de entonces entre Escritura y
Teologia? La teologia, que busca ofrecer una cosmovision cristiana, un saber total
y verdadero sobre Dios, el mundo y el hombre, que quiere ser scientia cristiana,
vuelve su mirada de nuevo al texto sagrado, recurriendo a él incesantemente en
busca de inspiracién y ratificacién de las propias intuiciones. No se da una rup-
tura entre Escritura y Teologia, sino un cambio en el modo de acceder a la Pagina
Sacra motivado fundamentalmente por la aparicion de una nueva cosmovision
que desplaza la vision platénica de la realidad al terreno de la espiritualidad y de
la mistica. Asi, junto a las monumentales construcciones escolasticas florecen ex-
periencias misticas y obras espirituales: Buenaventura y Tomds de Aquino con-
viven con Hildegarda de Bingen y Maestro Eckhart®. Junto al acceso sapiencial,

5 Cf. M.-D. CHENU, La teologia come scienza. La teologia nel XIII secolo, Milano 1971, 26.

6 La procedencia geogrifica de estos personajes se nos antoja un dato en absoluto irrelevante: me-
diterrdneos los escolasticos, centro-europeos los misticos. La absorcion del platonismo en el drea
germdnica configura una ratio incipiente que se configurard a lo largo de los siglos, fermentando
nuevas expresiones legibles correctamente sélo a partir de este trasfondo. Lutero —feroz opositor
de Aristoteles—, el idealismo alemdn —y su contrapunto, el romanticismo—, Nietzsche, Thomas Mann
o Benedicto XVI: ;se pueden entender en su justa medida sin este subsuelo mistico-platénico?
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«patristico» de la Escritura, surge el acceso teoldgico, «cientifico», que dominara
la lectura del texto sagrado durante practicamente todo el segundo milenio’ (en
ambito catdlico, claro estd). Este deseo persistente de decir una palabra sobre
todo lo divino y lo humano, que viene de alguna manera exigido por la configu-
racion socio-politica de la Iglesia, inmersa en un creciente proceso de universa-
lizacién desde Constantino —no olvidemos que estamos en plena reforma
gregoriana-—, caracterizard desde entonces la palabra teoldgica, que adquiere de
este afdn de saber integral su cardcter totalizador. Este rasgo de la teologia, por
lo demas, la hace tremendamente insoportable a nuestra fragmentada sensibili-
dad contemporinea.

El tercer y definitivo hito que inaugura una nueva etapa en la relacién
entre Escritura y Teologia viene establecido por Lutero, a quien resulta intole-
rable la pretension de cientificidad de la teologia escoldstica. La reivindicacién de
la Sola Scriptura va unida al desprecio por el imponente castillo conceptual editi-
cado por la Escolastica, a la que no duda en emparentar con el Maligno®. La teo-
logia se ha pervertido al dejar que la filosofia se convierta en su «alma» (sobre este
punto volveremos mds adelante en la segunda «variacién»): Aristoteles ha usur-
pado el puesto que le corresponde a la Escritura. El Magisterio hace una lectura

7 Ambas lecturas no se contraponen, pues parten de presupuestos distintos. La primera, que quiere

ser sapiencial, pues la sabiduria es el Logos, se comprende a si misma como eco de la Palabra que
provoca el retorno hacia ella. La otra, que quiere ser cientifica, ofrece una palabra explicativa, ex-
pansiva, que toca los diversos ambitos de la realidad divina v humana.
Larelacion entre la teologia escoldstica y la patristica ha sido vista desde diversas perspectivas que en
este escrito no podemos desarrollar. Por lo general la neo-escolastica afirma la «absorcion» de las in-
tuiciones de los padres en el sistema «cientifico» de la teologia escoldstica, la cual se auto-denomina
con rigor «teologia». Es decir, el surgimiento de la teologia propiamente dicha, en cuanto disciplina
cientifica, advino en el segundo milenio. Sobre este asunto ha prevalecido la opinién de H. de Lubac,
quien ve en la teologia simbdlica de los padres y en la teologia escoldstica dos vias complementarias
de acceso al «misterio». Cf. R. GIBELLINL, La teologia del XX secolo, Brescia 19944, 195-197. Cierta-
mente, el lugar de la Escritura en cada uno de estos modos de hacer teologia es diverso.

8 La lectura de La cautividad babilonica de la Iglesia arroja una percepcion meridiana de la estima
que Lutero brinda a la teologia escolastica. Ironiza sobre las Sentencias de Pedro Lombardo, acusa
a Tomds de Aquino de olvidarse de la Escritura y dejarse guiar por los dictados de Aristételes
(sobre todo en la explicacion de la presencia real de Cristo en la Eucaristia mediante la teoria de
la transubstanciacién). Al filésofo griego lo califica de «bestia», y a su filosofia de engafiosa: «més
importante que Aristoteles es el Espiritu Santo», afirma. De la Summa angelica asevera que se

trata de «una suma mas que diabdlica».
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unilateral e interesada del texto sagrado para defender el statu quo. La Escritura
se haya encadenada tanto a la teologia como a la jerarquia, y de esta esclavitud
ha de ser liberada.

Con la critica del conceptualismo escoldstico y la inmediata consideracion
de la teologia como palabra interior, referida a la dramadtica condicién humana,
Lutero abre una brecha entre fe y vida, entre doctrina y existencia, que constituye
el drama y la trama de la teologia de los dltimos siglos. La denuncia del poten-
cial ideolégico de la teologia aboca a esta tltima a un repliegue sobre si misma,
a la busqueda de un refugio en el que guarecerse, aisldndose de este modo en re-
lacion a otros saberes. Sobre esta brecha abierta crecerd mas tarde la separacién
entre razon y fe, entre cultura y religion®. La Escritura se ve a partir de entonces
sometida a una doble lectura: la del creyente, capaz de lidiar por si mismo con el
texto sagrado, sin necesidad de mediacién hermenéutica algunal; y la del cien-
tifico, interesado en el origen y la formacién del texto biblicoll,

El recorrido realizado nos ha llevado a una emancipacién de la Escritura
que descansa sobre el evangelismo radical de Lutero y la obsesién propia de la
Ilustracion de rescatar al texto sagrado de cualquier constriccién tutelar, El foso
abierto entre la razén y la fe, la pregunta por el Jests histérico y su relacién con
el Cristo de la fe, la reduccién de la Escritura a objeto de investigacion cientifica;
todos estos son fenémenos que traducen en tltimo término la emancipacion casi

9 Una excelente sintesis de la huella indeleble que Lutero ha dejado en la teologia posterior, y en ge-
neral en el pensamiento occidental, se halla en M. C. TAYLOR, Después de Dios. La religion y las
redes de la ciencia, el arte, las finanzas y la politica, Madrid 2011, 65-157.

10 La valencia positiva de este «descubrimiento» luterano se deja ver en los Ejercicios Espirituales de
Ignacio de Loyola, que propone la contemplacién y meditacién personal del texto biblico como fac-
tor de «individualizacién» de la fe. Este afdn de personalizacién de la fe nace a la par que el con-
cepto de sujeto o individuo, y en clara concomitancia con él. En este sentido, la propuesta ignaciana,
la Devotio moderna en general y la reforma luterana pueden ser interpretadas como intentos mas o
menos logrados de escapar a una fe masificada con escasa incidencia en la vida real de las personas.

11 Ambas aproximaciones adolecen de una fragilidad innata que las hace riesgosamente maleables.
Tanto la lectura personal como la cientifica de la biblia pueden ser ficilmente condicionadas por
intereses ideol6gicos, factores psiquicos o, sencillamente, el propio bagaje cultural. Asi, los ilumi-
nados leian la Escritura con un ojo puesto en la razén, y Freud hacfa lo propio con el ojo puesto
en el inconsciente. La batalla muda entre la lectura «razonable» y la lectura «fundamentalista» de
la Escritura tiene su origen en esta escisién hermenéutica,
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total de la Escritura, que ahora deviene accesible desde una nueva dptica, libre
de hojarasca teolégica y follaje «ultraterreno». Esta dltima fase de la relacién
entre Escritura y Teologia conduce al fenomeno epocal del que hemos hablado
al inicio de este recorrido, consistente en la existencia de una pluralidad de ac-
cesos a la Escritura que poco o nada tienen que ver con el conocimiento teold-
gico. Se trata de una lectura en la que la incardinacién confesional no se desdefia,
pero se considera irrelevante para su propdsito. Lo paradéjico de estas lecturas
es que emergen sobre un paradigma semejante al que rige la lectura creyente de
la Escritura: la busqueda en el texto sagrado de motivos inspiradores, de mode-
los éticos, de directrices para el pensamiento, de razones para la vida.

Algunos ejemplos nos ayudan a captar mejor el cardcter de esta aproxi-
macion a la Escritura. L. Tolstdi, el genial escritor ruso, encuentra en la Escritura,
en particular en los evangelios, la idea central que da forma a un novedoso pro-
grama de vida, a un nuevo modo de relacionarse con la divinidad que no requiere
de institucién mediadora alguna, o que sélo exige la mediacién del amor humano.
En su célebre Confesion,una obra que evoca tanto por el titulo como por su con-
tenido, las Confesiones de san Agustin'?, expresa esta vision pragmatica del cris-
tianismo de un modo didfano:

«Mientras escuchaba los oficios religiosos ahondaba en cada palabra y, siempre que
podia, les daba sentido. En la misa, las palabras mas importantes para mi eran: “Amé-
monos los unos a los otros en unidad”. Pero omitia mds adelante las palabras “Cree-
mos en el Padre, en el Hijo y en el Espiritu Santo”, porque no las entendia»!3,

El cristianismo de Tolstdi no necesita de teologias, porque lo esencial del
cristianismo estd ya expresado en los evangelios con una elocuencia que brota de
su simplicidad formal. En Tolstéi es la literatura la que interpreta a la Escritura
y no la teologial®.

12 El paralelismo es a mi juicio intencionado. Algunos detalles biograficos de Tolstéi, como su debi-
lidad por los «placeres de la carne» o el desprecio por las riquezas, evocan el periplo humano de
Agustin. El estilo de la obra es, en efecto, muy «agustiniano»; su objeto es la narracién de la bus-
queda de un Dios que se hal'. en realidad muy cerca de quien lo busca. S6lo el conocimiento que
viene de la fe, en contraposicion al conocimiento racional, puede dar sentido a la vida.

13 L. ToLsTO!1, Confesidn, Acantilado, Barcelona 2008, 123.

14 Por eso sus ultimas novelas (E! Padre Sergio, Resurreccién) poseen un trasfondo netamente reli-
gioso. Tolstdi incurrird en la misma contradiccién que Lutero, pues tras haber denostado a las Igle-
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S.Freud, en una visita a Roma, entra en la iglesia de san Pietro in Vincoli,
donde se le aparece la imponente escultura del Moisés de Miguel Angel. La im-
presién que le produce esta visién le causa un efecto devastador. Inmediatamente
cae al suelo desmayado, presa de una emocién profunda, que le deja una huella
indeleble, imperecedera. Mds tarde, cuando trata de explicarse a si mismo este
episodio, se percata de la similitud entre la titdnica misién de Moisés de liberar
al pueblo de Israel de la tiranfa egipcia y su propia misién histérica, consistente
en liberar a la humanidad de la esclavitud en que yace postrada bajo el yugo po-
tente del inconsciente!®. De este modo, nuestro hebreo ateo de Viena, encuentra
en la lectura de la Escritura, en particular en la gesta del Exodo, el mito adecuado
para ordenar el sinfin de intuiciones y dudas que le asolan acerca de la direccién
y el sentido de su obra. Con un ojo puesto en la Escritura, y el otro en la mitolo-
gia griega, elabora una antropologia «departamental» que revoluciona por com-
pleto la imagen del hombre. Esta incipiente, marginal si se quiere, lectura de la
Escritura por parte de Freud, serd ampliada sobremanera por el psicoanilisis
posterior, constituyéndose en uno de los temas preferidos de sus principales te-
6ricos, sobre todo C.G. Jung y E. Fromm!1.

Ya en solar patrio, don Miguel de Unamuno, desde lo que €l llama su «con-
finamiento» en Fuerteventura, donde ha desembarcado, ligero de equipaje, con
apenas dos libros: la Divina Comedia y un ejemplar del Nuevo Testamento en
griego, escribe:

sias cristianas como instituciones incapaces de transmitir el evangelio, origina una movimiento
(institucionalizado) destinado a sostener su doctrina de la «no resistencia al mal con la violencia»,
una doctrina que emerge de su particular lectura de los evangelios y que constituye a su juicio la
esencia del cristianismo. Esta doctrina, que le procur6 la amistad y admiracién de Ghandi, serd
ampliamente desarrollada en L. ToLsTOl, El Reino de Dios estd en vosotros, Barcelona 2009.

15 Cf. G. STEINER, Nostalgia del absoluto, Madrid 20079, 47- 50. La figura de Moisés aparece explici-
tamente tratada en dos de sus ensayos: El Moisés de Miguel Angel y, sobre todo, Moisés y la reli-
gion monoteista. Algtin «Plutarco» del siglo XXI tendria en los dos paralelismos enunciados, Tolst6i
y Agustin, Freud y Moisés, materia prima més que de sobra para aventurarse en la escritura de in-
auditas Vidas Paralelas.

16 CL. E. FrRoMM. El dogma de Cristo, Barcelona 1964; C.G. JUNG, Respuesta a Job, México 2008. Cf.
también M. BALMARY, Freud hasta Dios, Barcelona 2011; A. CABALLERO, Psicoandlisis y Biblia: el
psicoandlisis aplicado a la investigacion de textos biblicos, Salamanca 1994; E. DREWERMANN, Psi-
cologia del profondo e esegesi, Brescia 1996; H. WOLFF, Gesu, la maschilita esemplare, Brescia 20003;
Ip., Gesu psicoterapeuta, Brescia 2007,
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«Este paisaje de Fuerteventura es un paisaje biblico! Evangélico més bien. Este
es un clima evangélico. Aqui se funden y se derriten en el lecho del alma las para-
bolas, las metaforas y las paradojas evangélicas. Metéfora, pardbola y paradoja son

todo el estilo evangélico, son toda la esencia del Evangelio, de la Buena Nueva.

En estas mafianas, cuando el sol, al salir de la mar, me da, recién nacido, un beso
en la frente, tomo mi Nuevo Testamento griego, lo abro al azar y leo. Y en este
clima, las pardbolas eternas, me suenan a algo enteramente nuevo. 8i, este es un pai-

saje evangélico. Y es, sobre todo, un celaje evangélico»!’.

Unamuno alude a un clima y un paisaje exterior que trasuntan en realidad
un ambiente interior. Envuelta por el amanecer majorero, «las pardbolas eter-
nas» adquieren una resonancia diversa, nueva. ;No estard sugiriendo acaso el
rector salmantino que el tupido paisaje teoldgico eclipsa con su frondosidad dog-
madtica la letra viva de la Escritura, y que es preciso cambiar de ambiente, trasla-
darse a otros parajes luminosos y desiertos como el de aquellos amaneceres de
Fuerteventura, para captar de nuevo la palabra eterna? Un conato de respuesta
a este interrogante se percibe en La agonia del cristianismo, que verd la luz en
Francia en 1925, tan sélo un afio después de aquel amanecer en el que la palabra
del evangelio resonaba nueva, impecable.

Un tdltimo ejemplo, mds cercanos a nosotros en el tiempo, el filésofo ru-
mano. E. Cioran. Una personalidad extravagante, una biografia sorprendente, ja-
lonada por rasgos y gestos altamente significativos. Aquejado de insomnio desde
su juventud, instalado en Paris, renuncia de la noche a la mafiana a su lengua ma-
terna y decide escribir sélo en francés. Su obra se compone de aforismos y breves
reflexiones; se siente incapaz de componer una obra «sistemdtica», empresa que
considera innecesaria. Cioran desdefia de presuntuosos tratados antropoldgicos; a
su juicio, todo lo que es preciso saber sobre el hombre esta ya en el Génesis:

«Es evidente que lo que me interesa es el aspecto ambiguo del hombre... De €l estd
todo dicho en el Génesis... No, no admito el Génesis como revelacion, sino como
punto de vista sobre la concepcién del hombre. Los que escribieron estos libros no hi-
cieron sino reflexionar —tenian tiempo- y vieron, en el desarrollo de la historia, lo que

era el hombre, su destino, y su condicién: éste eligid el conocimiento y, como conse-

17 M. UNAMUNO, Divagaciones de un confinado, Santa Cruz de Tenerife 2007, 24-25.
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cuencia, el drama. La aventura humana comenzé por una incapacidad para la mo-
destia. Dios le pedia que fuera humilde, que se mantuviese tranquilo en su rincén, que
no se metiera en nada. Pero el hombre es un metomentodo indiscreto, ése es su prin-
cipio demoniaco y, si no acepta ese principio, no se comprende la historia. Yo no creo
en el pecado original al modo cristiano, pero sin é1 no se puede entender la historia uni-
versal. La naturaleza humana estaba corrompida en el huevo. Y no, no hablo como un
creyente, pero, sin esa idea, me resulta imposible explicar lo que ha sucedido. Mi acti-

tud es la de un tedlogo no creyente, de un tedlogo ateo»!5,

Esta paraddjica y auto-nominada teologia atea de Cioran relee la Escritura
en busca de ideas que vertebren un pensamiento fragmentado, alérgico al sis-
tema. Sin duda, una inusitada y provocadora relacién entre la Escritura y la teo-
logia, entendida claro estd al modo de Feuerbach, como «antropologia invertida».

Todos estos ejemplos representan un acceso a la Escritura novedoso, aus-
piciado por motivos religiosos (el caso de Tolst6i y Unamuno, literatos) y por in-
tereses mitico-filos6ficos (Freud y Cioran, «mitémanos»). Los primeros no andan
demasiado lejos de la teologia; los segundos, por contradictorio que resulte, tam-
poco. Sus aproximaciones, sin embargo, no son estrictamente teoldgicas, porque
buscan ensanchar los interrogantes del hombre, mientras la teologia persigue re-
verberar la Palabra de Dios pronunciada, revelada. A menos que entendamos la
indagacién antropoldgica como una tarea esencial de la teologia!? estas lecturas
«ultra-confesionales» de la Escritura (jlecturas que crean cultura!) en principio
poco o nada pueden decir al quehacer teolégico. En principio.

Segunda variacién. Iniciemos otra via de reflexion, otro discurso «ani-
mado» por la imagen del alma, sugerido por Lutero, quien acusaba a la teologia
escolastica de haber sustituido a Aristételes por la Escritura, de haber privado a
la teologia de su alma genuina. Si en la primera variacién nos hemos dejado guiar
por la concepcidn platénica del alma en la articulacion de nuestro discurso, pre-
sentando la historia de la relacién entre Escritura y Teologia como un proceso de
emancipacién del texto sagrado de toda tutela dogmadtica, en esta variacién re-

18 E.M. Croran, Conversaciones, Barcelona 2010, 124-125.
19 Un proyecto teolégico paradigmdtico a este respecto, que se pregunta incluso por la posibilidad
de elaborar una teologia Etsi Deus non daretur, es el de A. Gesché. Cf. A. GESCHE, La paradoja del

cristianismo. Dios entre paréntesis, Salamanca 2011, 17-52.
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currimos a un viejo motivo occidental, el del pacto con el diablo, para orquestar
esta variante. ; Tenia razén Lutero cuando afirmaba que la teologia escoldstica es-
taba emparentada con el Maligno? ; Es posible que con la asuncién decidida del
aristotelismo la teologia vendiese su alma al diablo? Si esto es asi, ;se ha cobrado
el diablo su precio? Sostengo, a un nivel metaférico, claro estd, que si. La teolo-
gia, al adoptar un sistema de pensamiento como estructura y principio inspirador
dejé6 de leer la Escritura como espacio generador de motivos y de palabras teo-
I6gicas, tal y como hacian los santos Padres. Hoy asistimos a una lectura de la Es-
critura llevada a cabo por la filosofia, que goza de una legitimidad cultural de la
que dificilmente se beneficia la teologia. Esta relevancia cultural de la herme-
néutica filos6fica de la Biblia constituye metaféricamente el precio que hoy el dia-
blo le cobra a la teologfa por haberle vendido su alma: al haber otorgado la teologia
un papel preponderante a la filosofia, ésta ha asumido la labor exegética como
tarea propia e indispensable para el analisis de las ideas que constituyen la trama
de nuestra cultura occidental.

Profundicemos un poco mds en este argumento que pone en evidencia la
estrecha relacion entre filosofia y teologia. El saber filos6fico, cuya meta y ca-
mino es el conocimiento de la verdad, ha dotado histéricamente a la teologia,
que es en realidad «filosoffa cristiana», de objetivos, forma y estilo. Desde Ori-
genes hasta nuestros dias, filosofia y teologia discurren estrechamente por cami-
nos paralelos, entrecruzdndose en momentos dlgidos, en una dependencia
reciproca y no reflexiva que raramente es justamente explicitada.

Ha sido Heiddegger quien ha evidenciado la intima imbricacién entre fi-
losofia y teologia, al poner de manifiesto las implicaciones teolégicas de la pre-
gunta por el ser, interrogante que ha guiado la indagacién filoséfica de Occidente
a lo largo de su trimilenaria historia?. La visién de Heidegger de la tradicion fi-
loséfica occidental como «onto-teologia» marca un antes y un después tanto para
a filosofia, que se ve abocada a habitar en el fragmento si no quiere convertirse
en teologia, como para el quehacer teolégico, espoleado a hallar otros presu-
puestos alejados del ser para erigir su discurso sobre Dios?!, Este es el marco, un
contexto de busqueda de presupuestos para poder hablar de Dios, en el que la teo-
logia vuelve su mirada a la Escritura solicitindole que ocupe el lugar que por prin-

20 Cf. M. HEIDEGGER, Ser y tiempo, Madrid 2002, 30-37
21 Este es el desafio que formula J. L. Marion en su obra J. L. MARION, Dios sin el ser, Pontevedra 2010.
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cipio le corresponde, implordndole que deje de adornar sus discursos y se con-
vierta de nuevo en su «alma».

Ahora bien, el reconocimiento teérico de la preeminencia de la Escritura
en el quehacer teoldgico no debe conducirnos a un optimismo precipitado. La
imbricacién entre filosofia y teologia es demasiado profunda para que se disuelva
con la mera enumeracién de los principios. La teologia ha necesitado siempre de
la filosofia para volverse inteligible. Agustin y Platén, Tomas de Aquino y Aris-
toteles, Rahner y Kant son parejas inseparables. Después de Heiddegger la teo-
logia ha quedado como en suspenso, a la espera de que la filosoffa le abra nuevas
sendas por las que adentrarse. Se acerca a la filosofia dialégica de filésofos judios
(Levinas, Buber) en busca de pistas que sugieran un nuevo lenguaje sobre la Re-
velacion y la antropologia. Lee la fenomenologia francesa (Michel Henry, J.L.
Marion, J.L. Chrétien) para consolarse ante la pérdida del ser, para fortalecer su
lesionada autoestima.

La hermenéutica filoséfica de la Escritura. Una aproximacién a la biblia
que ni siquiera es mencionada entre las diversas aproximaciones posibles que
enumera la Pontificia Comisién Biblica en el documento La interpretacion de la
Biblia en la Iglesia de 1993%2. G. Moretto distingue entre el principio de la liber-
tad y el principio confesional, que determinan dos aproximaciones a la Escritura:
la filoséfica y la teoldgica®. Poco a poco a la teologia le ha ido interesando esta
aproximacion filoséfica, que ha ido abatiendo a su vez sus combativas banderas.
Se ha producido un intercambio silencioso de funciones, porque en el fondo el
principio confesional y el principio de la libertad, aunque sélo sea por una cues-
tién de honestidad intelectual, se dan la mano. Cioran se llama a si mismo «te6-
logo ateo», Blondel se convierte en filésofo, Bultmann se vuelve un
«meta-psicologo», Rahner, ;es filésofo, telogo, o ambas cosas? Michel Henry
lee el evangelio de Juan en clave fenomenolégica, dejando que las palabras de
Cristo resuenen en toda su densidad semdntica**. Giorgio Agamben comenta la

22 Aunque el documento aluda a la hermenéutica filoséfica contempordnea como referencia para la
exégesis, no tiene en cuenta la posibilidad de una hermenéutica especifica de la Escritura por parte
de la filosofia. De todas formas, es justo reconocer en defensa del texto que las fronteras entre filo-
sofia y otras disciplinas afines como la filologfa o la historia no son siempre claramente delimitables.

23 Cf. G. MORETTI, Ermeneutica, Brescia 2011, 47-78.

24 CL. M. HENRY, Palabras de Cristo, Salamanca 2004; Cf. también Ip., Yo soy la verdad, Salamanca
2001, 247-267.
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carta a los Romanos, desvelando el marchamo mesidnico de la historia, la es-
tructura mesidnica del tiempo en Occidente, marcado por la diada promesa-cum-
plimiento?. Ya hemos mencionado lo que piensa Cioran sobre el Génesis, donde
se encuentra todo lo que hay que saber sobre el hombre. Slavoj Zizek capta la
dogmatica cristiana —la ortodoxia—, marcada por la deificacién como fin dltimo
del hombre, como un error de interpretacién del prélogo del evangelio de Juan26,
P. Ricoeur utiliza la imagen del espejo para describir el papel de la Escritura como
instancia hermenéutica de la vida humana (el Libro y el espejo, configuraciéon y
refiguracion) y propone un pathos teolégico a partir de aqui, una peculiar teolo-
gfa biblica?’. No hablamos ya de Gadamer, cuya entera obra ha estado consa-
grada a la cuestién hermenéutica?®,

Tercera variante. La teologia ha comprendido desde siempre que la Es-
critura es su alma, es decir, su principio inspirador y fundamento. Pero, ;quiere
ser la Escritura alma de la teologia? ;No goza de la libertad de encarnarse en
otros cuerpos, de fecundar otros discursos, de provocar otras palabras ademds de
la teoldgica?

La novelista y fildloga inglesa A.S. Byatt, en un texto breve que analiza el
proceso de creacién de los personajes en una novela, afirma:

«En este ensayo pretendo hacer dos cosas. Pretendo evidenciar la complejidad de
eso que los nifios y también Virgina Woolf, llaman “fabricar personas”. Y pretendo
hacerlo analizando cémo, en la historia de la novela, los comportamientos de los
personajes han ido cambiando en relacién al Libro sagrado, la Biblia cristiana, con
sus personajes y su idea de lo que un ser humano es y deberia ser. El Evangelio de
Juan ve la encarnacién como el Verbo hecho Carne: Verbum caro factum est. Todo
personaje de novela es carne hecha palabras: un ser humano imaginado en el
cuerpo y en la mente del escritor, por tanto, puesto en palabras que vienen después
tejidas en el tapiz del texto, que incluye tanto modelos verbales extraidos del pa-

trimonio de metéforas e ideas del escritor, como modelos que €l o ella (el escritor)

25 Cf. G. AGAMBEN, El tiempo que resta. Comentario a la Carta a los Romanos, Madrid 2006,

26 Cf. 8. Z1zEK, La mostruositd di Cristo, Milano 2010, 11-20.

27 Cf. P. RICOEUR, Amor vy justicia, Trotta, Madrid 2011, 60-61.

28 Cf. G. GADAMER, Verdad y método I, Salamanca 1999; ID., Verdad y método 11, Salamanca 2004.
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absorbe, mds o menos conscientemente, de la cultura que le rodea. Y la cultura en

Europa, hasta tiempos muy recientes, era cristiana, incluso para los no creyentes»2%,

La tesis de A. S. Byatt resulta bastante sugerente: la novela occidental con-
tempordnea absorbe motivos, metdforas e ideas de la Escritura cristiana. Esta afir-
macion, ademds de estimulante, es facilmente asumible, porque puede ser proferida
a propésito de muchos escritores que explicitamente releen textos o episodios bi-
blicos. Thomas Mann (José y sus hermanos), Guido Ceronetti (que «traduce» varios
libros del Antiguo Testamento), Saramago ( £/ evangelio segiin Jesucristo, Cain). No
hablemos ya de poesia, donde los motivos, las imdgenes y metaforas biblicos, son
moneda corriente (cito un ejemplo de poesia cldsica, el Cantico Espiritual, de san
Juan de la Cruz, que ha de leerse junto al Cantar de los Cantares, y otro ejemplo de
poesia reciente, El pdjaro escondido en un museo, de Fernando Delgado). Pero no
s6lo los motivos escrituristicos, sino también los teolégicos, fecundan la novela mo-
derna. Aqui hay que hablar necesariamente de Dostoevskij (sobre todo El idiota,
mds que Crimen y castigo,de Bulgakov (El Maestro y Margarita), de B. Pasternak (El
doctor Zhivago), de J. Joyce, obsesionado con los jesuitas y la aridez de la religiosi-
dad disciplinada en el Retrato del artista adolescente,y el mismo Thomas Mann en La
montafia encantada. La gracia y su accidn en el hombre es el niicleo intimo, la clave
de lectura, de Retorno a Brideshead, de Evelyn Waugh, El poder y la gloria, de Gra-
ham Green, La mujer nueva, de Carmen Laforet. La teologia cldsica es puesta en
contraste con la teologia de la liberacién como discursos capaces de generar un sen-
tido en el hombre en E! cielo raso, de Alvaro Pombo.

Uno tarea inderogable de la teologia es precisamente «desnudar» estos
moltivos, escrutar estos horizontes donde brillan rutilantes las estrellas y los astros
de siempre, aunque una calima densa no permita apreciarlos con claridad. Si la
teologia no lleva a cabo la tarea de desvelar los lazos invisibles que ligan litera-
tura y Escritura, de mostrar el modo en que el drama humano representado en
una narracién constituye una variacidn de la escena biblica, ;quién lo hard? Es
mads, {no serd acaso esta hoy una tarea principal del quehacer teoldgico?

Conclusion. El titulo que daba inicio a esta reflexién era «La Sagrada Es-
critura, alma de la teologia». Las variaciones ejecutadas nos han mostrado que la
relacion entre Escritura y Teologia posee una historia dilatada, y que su conjun-

29 A.S. BYATT, Gradazioni di vitalitd, Roma 2010, 5-6. La traduccién es propia.
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cibn, aunque necesaria para el quehacer teoldgico, no es exclusiva. La Sagrada
Escritura fecunda también otro tipo de palabras, se refracta en el arte, la litera-
tura, la filosoffa, deviniendo accesible a través de esos ecos lejanos, pero audi-
bles, de la Palabra en que Dios se dice a si mismo. Por ello, afirmar que la Sagrada
Escritura es «como» el alma de la teologia conlleva el compromiso de escuchar
atentamente aquellos ecos en los que la Pagina Sacra se expande. Dicho de otro
modo, conlleva hacer de la cultura un verdadero locus theologicus™.

Ahora bien, afirmar que la Escritura es como el alma de la teologia nos
sitia también delante de un interrogante, latente en esta reflexién y hasta ahora
no directamente explicitado: ;Es posible hoy una hermenéutica propiamente teo-
16gica, auténoma, de la Escritura? ; De qué modo ha de situarse esta lectura teo-
I6gica del texto sagrado ante otro tipo de interpretaciones? ;En igualdad de
condiciones? ;Con superioridad? Una lectura especificamente teologica de la
Escritura no solamente es posible y necesaria, sino que, debido a la naturaleza de
la Escritura —Revelacién- y de la teologia —funcién eclesial que expande, rever-
bera, hace accesible tal Revelacion—, tal hermenéutica teolégica adviene de un
modo inmediato, natural, por el simple orden de las cosas. Es precisamente esta
lectura teolégica, sostenida por la comunidad eclesial, la que constituye en cierto
modo la condicién de posibilidad de otro tipo de hermenéuticas. (Habria tenido
la Biblia la relevancia cultural de la que goza de no ser por una comunidad que
la ha conservado, protegido y transmitido?

Una teologia que verdaderamente quiera ser «animada» por la Escritura,
¥y que quiera responder a su vocacion de hablar de Dios al hombre y de hablar a
Dios con el hombre, se encuentra, por tanto, ante el doble cometido de elaborar
una hermenéutica propia de la Escritura y de dialogar con otras interpretaciones
presentes en la cultura. En realidad, la lectura exclusivamente teoldgica de la Es-
critura no deja de ser una declaracién de principios, dificilmente ejecutable, por-
que la teologia, como ya hemos visto requiere de otros saberes (la filosofia,
fundamentalmente) para volverse inteligible. Balthasar, en la introduccién a los
Estilos eclesidsticos, en la que pone la mirada sobre aquellos personajes que han
logrado generar un lenguaje capaz de reflejar o expresar la «gloria» (personajes
de entre los que jexcluye a Tomds de Aquino!, porque su estética es filoséfica,

30 CL. E. SALMANN, Presenza di Spirito. Il cristianesimo come stile di pensiero e vita, Asissi 2011, 283-284.
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«carece de traduccidn en términos teoldgicos, o sea, sin un genuino desenvolvi-
miento desde la teologifa biblica de la revelacién»!), afirma:

«Desde Tomds hasta el siglo XVII y de nuevo a partir de la segunda mitad del siglo
XIX, la teologia escoldstica se torna esencialmente comentario a Tomds. El cam-
bio radical que prepara hoy la ciencia biblica no ha producido hasta ahora nin-

guna figura nueva convincente que afiadir»>2,

Estas palabras fueron escritas hace exactamente cincuenta afios, pero es-
timo que a dia de hoy contindian teniendo validez. Durante todo este tiempo
hemos asistido a un recrudecimiento de la problemadtica del Jestis histérico y el
Cristo de la fe, que expresa con claridad la conflictividad de la relacién entre Es-
critura y Teologia, y que ha desembocado en un cierto cansancio, en un alarga-
miento de la distancia entre exégesis y teologia que trasunta, en realidad, el
creciente espacio que separa a la teologfa de la cultura. ;Cémo ha evolucionado
este conflicto? ;Qué respuesta ha dado la teologia a la invitacién a revisar las
doctrinas cristolégicas**? La teologia ha repensado el dogma, se ha esforzado en
captar la inteligencia profunda que ha llevado a la creacién de férmulas teoldgi-
cas que establecieran los contenidos de la fe, en recuperar los contextos perdidos
que posibilitasen una comprension més clara de dichas formulaciones y en justi-
ficar la necesidad del paso de la palabra biblica a la teoldgica®*. Y todo eso lo ha
hecho ademads con el auxilio de la filosofia, la filologia y la historia. ;Esta ten-
sion dialéctica entre la reciente exégesis y la teologia ha generado, en palabras de
Balthasar, una «figura nueva convincente», es decir, un lenguaje nuevo con el
que expresar la «gloria», con el que hablar de Dios?

Cito ahora, para concluir, dos ejemplos que intentan forjar lenguajes nue-
vos, dos propuestas teoldgicas que, aun siendo diferentes, se atreven a transitar

31 H.U. voN BALTHASAR, Gloria. Estilos eclesidsticos, Madrid 1986, 22.

32 H.U. voN BALTHASAR, Gloria. Estilos eclesidsticos, 17.

33 Cf. E. JOHNSON, «La Palabra se hizo carne y habité entre nosotros: investigacion sobre Jesus y fe
cristiana», D. DONNELLY (ed.), Jesiis. Un coloquio en Tierra Santa, Verbo Divino, Estella 2004, 185-
213. Este esclarecedor trabajo sintetiza las cuestiones teoldgicas fundamentales que se ven «cues-
tionadas» por la investigacién acerca del Jests histérico: la auto-conciencia de Jests, el valor
expiatorio del sacrificio en la cruz, la forma Ecclesiae y el concepto de Dios.

34 Una profunda reflexion en esta direccion es la de W. KASPER, Il dogma sotto la Parola di Dio,
Brescia 1968.
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otros caminos, esforzdndose por superar la dialéctica anterior. Benedicto XVI
elabora una cristologia que prescinde de la dialéctica Jesis histérico-Cristo de la
fe para vislumbrar desde otro dngulo, con una ratio diversa, a Jesis de Nazaret,
el Misterio reflejado y aprehendido en los misterios de su vida®. Se trata de una
aproximacién de profundo sabor patristico que va generando un estilo definido
de lectura teol6gica de la Escritura®® y que conecta con algunas intuiciones re-
cientes sobre los primeros tiempos del cristianismo y la devocién a Jestis?’.

C.Theobald, por otro lado, propone captar el cristianismo como «estilo»,
como un modo de habitar el mundo marcado por un «estilo» cristiano, por los
motivos que proceden de la Revelacion y que son re-propuestos continuamente
a partir del didlogo del hombre contempordneo con la Escritura3®. De este modo,
la teologia —una teologia que renuncia a su afdn de exhaustividad, que opta en
cierto modo por el fragmento, y que se deja orientar con humildad por otras
voces— deviene capaz de generar un lenguaje que dé forma a la vivencia cristiana
real del hombre de hoy. Porque, en el fondo, la cuestién que nos ocupa —la rela-
cién entre Escritura y teologia— no deja de ser una cuestién lingiiistica (Ia teolo-
gia como palabra que responde a la Palabra, con mayiscula).

Ambas propuestas dialogan a su manera con otras interpretaciones posi-
bles de la Escritura, pero no cejan en el empefio de elaborar una lectura propia-
mente teoldgica. La cristologia que propone Benedicto XVI, el retorno a la
contemplacion de los misterios de Jests, recibirfa un espaldarazo inesperado si se
tuviese la audacia de escuchar otras voces ajenas al saber teoldgico. Valgan para
este caso dos autores, Maria Zambrano y Jean Luc Marion. La primera ofrece
unas bellisimas consideraciones sobre la ratio poética y la filoséfica®”. La defini-
cion de la ratio poética arroja un nuevo marco en el cual desarrollar una teolo-
gia evocadora, sapiencial, incluso fragmentaria, que se ajusta muy bien al talante
de esta aproximacion al misterio de Cristo. Por su parte, el concepto de «fené-
meno saturado», de Jean Luc Marion, nos invita a captar a Cristo como una ex-

35 Cf. I. RATZINGER/BENEDICTO XV, Jesiis de Nazaret. Desde el Bautismo a la Transfiguracion, Ma-
drid 2007; Ip., Jesiis de Nazaret. Desde la entrada en Jerusalén hasta la Resurreccion, Madrid 2011,

36 CL. J. GRANADOS, Teologia de los misterios de la vida de Jestis, Salamanca 2009,

37 Cf. L. HURTADO, Sedior Jesucristo. La devocion a Jesiis en el cristianismo primitivo, Salamanca 2008.

38 Cf. C. THEOBALD, Il cristianesimo come stile. Un modo di fare teologia nella postmodernitd I y 11,
Bologna 2009.

39 Cf. M. ZAMBRANO, Filosofia v poesia, Madrid 1987.
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cedencia de significado que supera todas nuestras intuiciones y conceptos®’.
;Seria posible plantear una teologia de los misterios de Jesis, en linea con la re-
flexion del autor francés, como un programa de resistencia a cualquier idolo, in-
cluidos los teologicos?

(Qué hubiese sido de la Teologia si los Padres no se hubiesen acercado a
Jestis de la mano de los saberes «laicos», la filosofia y la poesia? ; Existiria la teo-
logia? ;De donde habria tomado las palabras con que expresarse? Las palabras,
como hemos visto, abundan. El desafio de la teologia consiste en elegir las justas,
es decir, aquellas que interpretan mejor la Palabra originaria. Sélo asi, podra ad-
quirirse la figura nueva y convincente que esperaba Balthasar, que ilumine la
gloria de Dios (y del hombre) con potencia, dignidad y honestidad.

40 Cf. J.L. MARION, Etant donné, Parfs 1997, 253-279; Ip.,“ A Dieu rien d'impossible”, Communio XIV
(5), 1989, 43-58.
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