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urante los primeros meses de la crisis econémica se hablé de la actua-

lidad de Karl Marx. No del comunismo, sino de herramientas tedricas

que ayudaran a comprender lo que estaba pasando. Se tomé nota del

aumento de la venta de £/ Capital en Alemania. En las secciones cul-
turales de los periédicos se repetia con variantes el titular de “La vuelta de Marx”.
Algunos se atrevian incluso a sugerir que el capitalismo no era un destino natural.
Otros, pura retdrica, hablaron de “refundacién del capitalismo”.

Desde el punto de vista medidtico, ese interés ha durado poco. ;Ha sido final-
mente algo mds que una anécdota periodistica? Dificil dudarlo si se piensa en las
respuestas dadas a la crisis, empezando por la recapitalizacién de los grandes bancos.
Sin embargo, los titulares fugaces no deberfan confundir. La actualidad de Marx
tiene ramificaciones mds sutiles, no tan visibles ciertamente, pero no por ello menos
importantes que la letanfa publicitaria. Entre esas ramificaciones destaca la recupe-
racién de Marx para la reflexién filoséfico-politica. Muestra de ello son los trabajos
de Miguel Abensour en Francia y ahora también la publicacién de La cuestion judia,
volumen que comprende el famoso texto de Marx “Sobre la cuestién judia” y, por
vez primera, también aquellos trabajos objetos de la polémica, firmados por Bruno

1 34 CUADERNOS DEL ATENEO



LiBROS

Bauer: “La cuestién judia” y “La capacidad de ser libres de los judios y cristianos de
hoy”. El libro incluye un estudio de Reyes Mate, buen conocedor tanto de Marx
(recordemos su edicién, junto a H. Assmann, de los textos sobre religién de Marx
y Engels en Ediciones Sigueme) como de la relacién entre judaismo y filosoffa mo-
derna.

El famoso texto de Marx se habia presentado casi siempre como “texto de juven-
tud”, de transicién al Marx verdadero, maduro, que ha superado restos de idealis-
mo y construye un conocimiento cientifico y revolucionario del capitalismo. Y, sin
embargo, interpretaciones como la de Miguel Abensour, que reivindican este Marx
joven para un nuevo pensamiento de la democracia, hacen aparecer este texto bajo
otra luz. También la posicién de Bauer tiene interés por si misma, como muestra la
lectura de Reyes Mate. La filosoffa que se hace sin olvidar Auschwitz y la discusién
sobre la teologfa politica redescubren hoy en estos textos una problemdtica que in-
cumbe plenamente al debate filoséfico y politico del presente.

Bruno Bauer, te6logo ateo de la izquierda hegeliana, quiere poner sobre la mesa
lo que realmente estd en juego cuando se habla de la emancipacién de los judios
en 1843. El asunto no es sélo el reconocimiento de igualdad de derechos, sino el
lugar de la religién en la sociedad ilustrada. Para Bauer, la religidn es sinénimo de
exclusién. Por eso es incompatible con la igualdad politica que exige la época. Ahora
bien, al mismo tiempo, la historia de la idea de universalidad tiene su genealogfa en
el judaismo y el cristianismo. Un tramo de la evolucién de la idea de universalidad
va de los profetas a san Pablo. El progreso ascendente hacia la libertad politica tiene
raices biblicas. El modelo hegeliano es aqui evidente. Si bien los monoteismos no
son la realizacién plena de la verdad, si son parte de la historia de la verdad. Hay un
contenido racional en la religién.

Para Bauer, en el judaismo se encuentra formulado —especialmente en los profe-
tas— el ideal de universalidad que habrd de realizar la humanidad en el futuro, una
vez asumida y superada la religién. A la vez, el pueblo judio vive en contradiccién
con este ideal, pues se separa de los demds pueblos como pueblo elegido. Segtin
Bauer, el cristianismo es un paso adelante, realiza el judaismo en cuanto acaba con
la separacién del pueblo elegido y enuncia una universalidad accesible a todos los
hombres. Si la verdad no desplegada de la religidn es la universalidad, aqui se habrifa
subido un peldafo en la escalera de la historia. Pero no se habria llegado al final.
¢Por qué? Bauer responde: la universalidad cristiana también es excluyente. Abraza a
todos los hombres sélo en la medida en que se hagan cristianos. Fuera de la Iglesia no
hay salvacién. La exclusién alcanza entonces también su mayor horizonte, se excluye
al hombre en tanto que hombre. Bauer sefiala como pruebas histéricas las Cruzadas,
las conversiones forzosas durante la conquista de América y la expulsién de los judios
de Espafa en 1492.
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Para Bauer, un Estado donde los judios sigan siendo judios implica formas
de discriminacién. Igualmente, un Estado cristiano serfa incompatible con
la igualdad. Es mds, un Estado no confesional, pero donde la mayoria de los
ciudadanos sean cristianos, seguird reflejando en las leyes formas de exclusién
de las minorfas no cristianas. Considerar el domingo como dia de fiesta en el
que se prohiba el trabajo infantil pone a los judios en desventaja frente a los
cristianos. Siguiendo esta argumentacién, Bauer concluye que la religién debe
desaparecer una vez que su semilla de verdad se realice politicamente. Y el sig-
no de la época era precisamente ese cambio ilustrado, la disolucién completa
de la religién. Como en Feuerbach o Marx, para Bauer la religion tiene dos
lados opuestos: suefio con la libertad y, al mismo tiempo, encadenamiento a
la ilusién que mantiene la esclavitud. Eso precisamente quiere decir la famosa
afirmacién de Marx: “La religion es el suspiro de la criatura oprimida, el alma
de un mundo sin corazdn, el espiritu en la situacién carente de espiritu. Es el
opio del pueblo”.

Ahora bien, si nos detenemos en ciertos pasajes del texto de Bauer, la nueva
universalidad atea no parece inmune a la exclusién. Bauer indica claramente
que el cristiano, en esta superacién de la religidn, tiene ventaja sobre el ju-
dio, puesto que el cristianismo habria ascendido mds peldafios en el avance
civilizatorio. No se le pide al judio que haga escala en el cristianismo, sino
que llegue de un salto a la emancipacién sin religién. Al mismo tiempo, sin
embargo, se constata la dificultad. Es un tema que atafie de cerca al debate
teolégico-politico. La ventaja del cristiano reside en que la sociedad que se
seculariza traduce al idioma laico los valores del cristianismo (recordemos de
dénde salen el calendario y las fiestas, asi como la fraternidad reivindicada
por Robespierre). Ese privilegio en las vias de acceso es un sintoma de que la
pretendida superacién ilustrada de la exclusién no es tan evidente. En el texto
de Bauer ya se dibuja que esta vanguardia de la humanidad emancipada no
va a tener reparos de ningtn tipo con quienes no se plieguen al avance de su
progreso: “los pueblos que no se sumen a este movimiento y no acepten la fe
en la humanidad se castigardn a s{ mismos, pues no tardardn en ser sobrepasa-
dos, situados fuera de la historia y reducidos al nivel de los bdrbaros y parias”
(p. 125). La fe ilustrada en la humanidad estd preparada para crear nuevas ex-
clusiones. Si prolongdramos la 16gica de Bauer, dirfamos entonces que la ilus-
tracién hereda esta exclusién de la religion. La justificacién del colonialismo
se servird poco después de una idea semejante de humanidad y civilizacién. Y
Max Weber empleard en el siglo XX la categoria de pueblo paria para hablar
del pueblo judio. El “fuera de la historia” de aquellos que no se inserten en la
humanidad ilustrada derivé en formas desconocidas de violencia y barbarie.
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La presunta liberacién humana anticipa ya que el pulso ilustrado no tiembla
ante nuevas exclusiones. La historia de la barbarie del siglo XX hace necesario
incluir en la critica de Bauer el propio paradigma normativo que éste defendia
como superacién de la religién.

Por su parte, la respuesta de Marx a su antiguo maestro amplia el campo de
visién. La critica de Bauer se queda corta. No basta, dice Marx, que la religién
confesional desaparezca del Estado y de la sociedad, pues el Estado burgués
mismo es religioso, aunque se presente como laico. ;Cémo es eso? La contra-
diccién entre la igualdad formal ante la ley —el cielo— y la desigualdad material
—la tierra—, la oposicién entre la ilusoria figura de solidaridad ciudadana y la
guerra real de todos contra todos del individualismo liberal, reproduce la esci-
sién religiosa. Pero no se trata sélo de aplicar un peculiar concepto de religion,
ni de la importancia que da la izquierda hegeliana a la critica de la religién
como modelo de toda critica. También se trata de una relacién genealégica
e histérica. Siguiendo a Hegel, Marx recuerda que el Estado laico surge por
encima de la divisién de las iglesias que persiguen sus fines particulares. De
modo andlogo actuaria la particularidad del burgués egoista.

Marx activa esta critica de la religién laica aplicando el escalpelo a la De-
claracion de los derechos del hombre y del ciudadano. La ambivalencia entre
derechos del ciudadano y del hombre expresa la contradiccién religiosa. Los
derechos inalienables del hombre, la nocién individualista de la libertad, la
propiedad, la igualdad y la seguridad son para Marx la consagracién de la no-
cién del individuo como mdénada aislada, indiferente a la realizacién comu-
nitaria y solidaria del ser humano. Dicho brevemente, el hombre de los De-
rechos Humanos estarfa dibujado segin el esquema restringido del individuo
burgués. La propuesta de Marx serd superar los limites de una emancipacién
insuficiente, por mds que la igualdad politica haya significado un progreso. A
Marx le serd necesario entonces encontrar un nuevo sujeto politico que con-
tenga verdaderamente la llave de la universalidad.

Hay mucho que mantener vivo de este texto de Marx. Al menos nos gus-
tarfa sefalar lo siguiente: primero, la necesidad de comprender mmbién la
desmovilizacién politica actual desde su relacién estructural con la oposicién
entre el cielo ciudadano y la realidad de la desigualdad terrenal; segundo, la
urgencia de poner en marcha una nueva secularizacién que logre profanar la
religiosidad del liberalismo y el capitalismo como destinos miticos de la his-
toria. ;De dénde vendrd la inspiracién para esa nueva critica ilustrada de los
mitos laicos?
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