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1. Introduccion

En este trabajo, nos proponemos tratar sobre la tltima Enciclica de de Be-
nedicto XVI, Caritas in Veritate (CIV)?, desde la metodologia que realiza este
documento en su relacién y empleo del pensamiento y la filosoffa’, en especial la
antropologia y la ética, y, como veremos, su estrecha inter-relacién con la teoria
social o socioldgica, con las ciencias sociales en general. Queremos resaltar como
el Papa dialoga y trabaja con las mediaciones o disciplinas de la razén?, como

1 Subdirector del Centro Loyola (Las Palmas de GC.) y Profesor del Instituto Superior de Teologia
de Las Islas Canarias (ISTIC, Departamento de Praxis). Es Diplomado en Trabajo Social y Ex-
perto en Intervencion Social Integral. Ha cursado los estudios de Filosofia y Teologia, Licenciado
en Estudios Eclesidsticos, los Cursos de Especializacion del Bienio de Teologia Dogmdtica, de
Moral y de Doctorado en Ciencias Sociales, obteniendo el Diploma de Estudios Avanzados (DEA)
en Ciencias Sociales.

2 Un estudio accesible y de conjunto sobre Ia enciclica en L. Gonzalez-Carvajal, La fuerza del amor
inteligente, Santander, 2009.

3 Para la relacidn y el didlogo entre la filosoffa y la teologia es muy significativo el estudio del profe-
sor J. L. Cabria, Dios, palabra, realidad: filosofia y teologia al encuentro, Las Palmas de GC., 2008.

4 Aligual que Juan Pablo II, es sabido como Benedicto X V1, ya desde su primera Enciclica Deus Ca-
ritas est y a lo largo de su magisterio, ha insistido en el imprescindible didlogo y encuentro de la

razon y de la fe.
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son la filosoffa y las ciencias sociales o humanas, para desarrollar su propuesta y
mensaje teoldgico o teologal, cristiano-eclesial y para la mision, para la pastoral-
practica y social de la Iglesia®.

En la historia del pensamiento y del cristianismo, en ocasiones, se ha elabo-
rado una préctica y reflexidn, una filosofia, pensamiento y teologia que se hacfa de
forma abstracta, idealista e individualista, sin tener en cuenta el contexto y la reali-
dad social e histdrica, las problematicas, necesidades y anhelos o esperanzas de todos
los seres humanos. El pensamiento v la filosoffa®, las ciencias humanas y sociales’,
la teologfa y pastoral o préctica® —incluyendo la praxis cristiana, la teologia moral o
ética teoldgica’ de nuestra época contemporanea: se caracterizan por esta religa-
cion e implantacién en la realidad concreta, humana, social e histérica.

Se ha desarrollado una metodologia en todas estas disciplinas y materias
filoséficas, sociales!® y teoldgicas!!, donde lo deductivo o mds teérico se comple-

& Cf. M. Moreno Villa (ed.), Diccionario de pensamiento contempordneo, Madrid, 1997, VV.AA., El
legado filosdfico y cientifico del siglo XX, Madrid 2007, A. Pintor Ramos, Historia de la filosofia con-
tempordnea, Madrid, 2002; L. Siez Rueda, Movimientos filoséficos actuales, Madrid, 2001; D. San-
chez Meca, Historia de la filosofia moderna y contempordnea, Madrid, 2011; S. Giner, Historia del
pensamiento social, Madrid, 2008;

7 Para la teoria sociol6gica o social, sociologia y ciencias sociales, ademds de los diccionarios y estu-
dios imprescindibles de F. Ayala, S. Giner, E. Lamo de Espinosa, G. Ritzer y A. Giddens, un buen
resumen, panoramica y perspectivas actuales en I. C. Perez Medina, Teoria socioldgica basica, Ma-
drid, 2007; V Martinez Quintana, Sociedades y mundo: de la teoria a la practica en la ciencia socio-
Iégica, Madrid, 2008, VV.AA., Leer la sociedad: Introduccion a la sociologia, Madrid, 2008; J. Valero,
Una mirada sociolégica desde las ciencias sociales, Madrid, 2010.

8 R. Gibellini, La teologia del siglo XX, Santander, 2000; E. Vilanova, Historia de la teologia cristiana I11,
Barcelona, 1998; I. Bosch, Diccionario de tedlogos contempordneos, Burgos, 2007, 1. P. Garcia Maestro,
La teologia del siglo X X1, Madrid, 2009; VV.AA., 25 aftos de teologia: balance y perspectivas, Madrid
2006; M* Pedrosa, J. Sastre y R. Berzosa (Dir.), Diccionario de pastoral y evangelizacién, Burgos, 20015
J. Ramos, Teologia Pastoral, Madrid, 1998; R. Calvo, La pastoral, accion del Espiritu, Burgos, 2002; C.
Floristan, Teologia prdctica, Salamanca, 2008; Pastoral en devenir, Madrid, 2008.

9 Cf. J. Vico, Elicas teolGgicas ayer y hoy, Madrid, 1999; M. Vidal, Nueva moral fundamental, Bilbao,
2005;Conceptos fundamentales de ética teolégica, Madrid, 1992; Orientaciones éticas para tiempos
inciertos; E.Lépez Azpitarte, Hacia una nueva vision de la ética cristiana, Santander,2005; JR. Fle-
cha, La vida en Cristo, I-V, Salamanca, 2009; G. Mora, La vida cristiana, Santander, 2007.

10 Cf. A. Goémez, Filosofia y metodologia de las ciencias sociales, Madrid, 2003; J. M. Mardones, Filo-
sofia de las ciencias humanas y sociales. Materiales para una fundamentacion cientifica, Barcelona,
2004; F. Ovejero, Ef compromiso del método, Madrid, 2003; E. Lizcano Ferndndez- J. M. Navarro-
M. A.y L Castro Nogueira, Metodologia de las ciencias sociales, Madrid, 2009; G. Ritzer, Teoria
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menta, articula y fecunda integralmente con lo inductivo, con la vida, realidad y
praxis socio-histrica de los seres humanos, como también se observa claramente
en el desarrollo de la historia de la Doctrina Social de la Iglesia (DSI)'2, por cjem-
plo Juan Pablo II con su Enciclica Sollicitudo Rei Socialis. Benedicto X VI, como
veremos, continiia y profundiza este método y perspectiva epistemoldgica de
forma ejemplar, dialogando y acogiendo todas estas mediaciones, disciplinas y
realidades imprescindibles de la razén y del pensamiento, de las ciencias sociales
y humanas, fiel a dicha metodologia que adquirié una significatividad y rele-
vancia especial en torno al Concilio Vaticano II'3, en particular con la Constitu-
cion Pastoral Gaudium et Spes sobre la iglesia en el mundo actual y en la DS,

sociologica contempordnea, Madrid, 2008: E. Ander-Egg, Metodologias de la accién socialBuenos
Aires, 2010.

11 Desde diversas perspectivas, cf. Luis Gonzdlez-Carvajal, El clamor de los exchuidos, Santander, 2009: Los
signos de los tiempos, Santander, 1996; J.L. Martinez, Moral social y Espiritualidad, Santander, 201 1; A
Alcaide Maestre, E1 trabajo /i 1ano, principio de vida, Madrid, 2007: D. Izuzquiza, Enraizados en Jesu-
cristo, Santander, 2007; C. R. Cabarrtis, Haciendo politica desde el sin poder, Bilbao, 2008; A. Gonzilez,
Reinado de Dios e imperio, Santander, 2003; D. Groody, Globalizacicn, espiritualidad ¥ justicia, Navarra,
2009; 1. L. Moral, Ciudadanos y cristianos, Madrid, 2007; A. Nolan. Esperanza en una época de desespe-
ranza, Santander, 2010. M4s en particular sobre la metodologia, la abra de referencia es la de de B. Lo-
nergan, Método en teologia, Salamanca, 1988; cf. también J. Alfaro, Revelacion, Je cristiana y teologia,
Salamanca, 1985; B. Forte, La teologia como compaiiia, memoria ¥ profecia, Salamanca, 1990; J. Wicks, In-
troduccion al método teoldgico, Navarra. 1996: R. Prat, Tratado de teologta pastoral, Salamanca, 2005

12 Para un estudio histérico del desarrollo de la doctrina social de la Iglesia es imprescindible la obra de I.
Camacho, Doctrina social de la Iglesia. Una aproximacion histérica, Madrid, 1 991; cf. también del mismo
autor, Doctrina social de la Iglesia: quince claves para su comprensién, Bilbao, 2.000; otras obras impor-
tantes son las de 1. Y. Calvez, La ensefianza social de la Igiesia, Barcelona, 1991; Departamento de pen-
samiento social cristiano (Universidad Pontificia Comillas), Una nueva voz para nuestra época, Madrid,
2008; B. Sorge, La propuesta social de la Iglesia, Madrid, 1999; R. Sierra Bravo, Ciencias sociales v doc-
trina social de la Iglesia, Madrid, 1996. Es muy importante para la DSI, para la teologia y parala fe en ge-
neral, la ensefianza social de los Padres de la Iglesia, lo que podemos denominar como la Parrologia
social, C£ R. Sierra Bravo, Diccionario social de los padres de la Iglesia, Madrid, 1997; M. Vidal, Historia
de la teologia moral II, Madrid, 2 011; 1. 1. Gonzélez Faus, Vicarios de Cristo, Madrid, 1999; J. Vives, Ricos
Y pobres en la Iglesia primitiva, en www.mercaba.org; L. Obregén, E! Robo al Sur y los Padres de la Igle-
sia, Madrid, 1998; es significativo, en este sentido, el estudio de F. Rivas, Defensor pauperim, Madrid,
2008, donde se nos muestra esta ensefianza social patristica con el empleo de las ciencias sociales.

13 Para una visién y reflexién, de forma minuciosa, del Concilio Vaticano II, entre nosotros, cf. los di-
versos estudios que componen la obra de S. Madrigal.

14 Cf. a este respecto el importante documento de La Congregacién para la Educacion Catdlica,
Orientaciones para el estudio de la Doctrina Social de la Iglesia, Madrid, 1995; M. Toso. Juan Pablo
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Su mensaje y propuesta de caridad en la verdad'> se orienta a este amor
inteligente, que se encarna e historiza en la profundidad u hondura de la realidad.
La caridad que asume lo mds auténtico y verdadero de dicha realidad e historia,
para salvarla y liberarla integralmente desde el evangelio del Dios amor, que se
manifiesta en Jesis, el Hijo-Verbo encarnado. Jesucristo, la verdad que nos ama
y su reino de Dios Padre: fraternal y comunitario, social-politico y universal que
realiza la justicia y la paz, la fraternidad y caridad, la vida (realizada, plena y
eterna) y esperanza, desde la Pascua del Crucificado y los crucificados de la his-
toria (los pobres y oprimidos, los excluidos y victimas), que nos salva y libera uni-

versalmente de todo pecado, mal e injusticia (cf. CIV n. 1)!6.

Como también nos han ensefado la teologia y la Iglesia, se confluye asi con el
amor y la caridad socio-politica, esa caridad mas amplia y universal (cf. CIV n. Ha,
que eficaz e inteligentemente pretende desde la fraternidad, Ia justicia y la paz'®: trans-

11 y la nueva epistemologia de la Doctrina Social de la Iglesia, Revista Sociedad y Utopia N° 27, 2006;
L. Gonzélez-Carvajal. Iglesia en el corazdn del mundo, Madrid, 2005; S. Bernal Restrepo, Actual-
izacion de la Constitucién Gaudium et spes (Concilio Vaticano I1) para la Iglesia y para la sociedad,
hoy, en X1V Curso de Doctrina Social de la Iglesia, Madrid, 2002.

15 Para el tema de la verdad es muy importante la obra de M. Garcia Bard, cf. por ejemplo, Intro-
duccion a la teoria de la verdad, Madrid, 1999.

16 Es muy significativa también la utilizacion de las ciencias sociales y humanas en los estudios biblicos,
exegéticos e histdricos sobre la persona de Jesus, los origenes del cristianismo y de la Iglesia, cf. R.
Aguirre, La mesa compartida, Santander, 2000; Ensayo sobre los origenes del cristianismo, Navarra,
2007; Del movimiento de Jestis a la Iglesia cristiana, Navarra, 2009; S. Guijarro, Jestis y el comienzo del
Evangelio, Navarra, 2006; Jesiis y sus primeros discipulos, Navarra, 2009; C. J. Gil Arbiol, Los valores
negados, Navarra, 2007; R. Aguirre, C. Bernabé y J. Gil Arbiol, Qué se sabe....de Jesiis de Nazaret, Na-
varra, 2009; C. Bernabé y C. I. Gil Arbiol, Reimaginando los origenes del cristianismo, 2009, Navarra,
2009; E. Miquel, Qué se sabe. .. del Nuevo Testamento desde las ciencias sociales, Navarra, 2011.En con-
tinuidad con el Vaticano I, se ha reconocido en la Iglesia la valiosa aportacién de las ciencias sociales
y humanas al estudio y andlisis de los textos biblicos, cf. a este respecto un importante documento
como es La interpretacion de la Biblia en la Iglesia, realizado por la Pontificia Comision Biblica.

17 O. Moriana Lépez de Silanes, La caridad politica, Iglesia sacramento, Madrid, 1998; en este sentido
de resaltar el cardcter social de la fe, es cldsica ya, por ejemplo, la obra de H. de Lubac, Carolicismo,
aspectos sociales del dogma, Madrid, 1988, El reciente Compendio de Doctrina Social de la Iglesia,
realizado por el Pontificio Consejo “Justicia y Paz”, nos presenta una muy buena fundamentacion
y base dogmatica-teoldgica de este cardcter social y politico de la fe y de la teologfa, claves y pers-
pectivas que, como se observard, orientan y atraviesan nuestro estudio.

18 VV.AA., Docirina social de la Iglesia y lucha por la justicia, Madrid, 1991.
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formar y renovar la sociedad y el mundo, con sus culturas y relaciones, estructuras e
mstituciones. De esta forma, es una caridad que va a erradicar las raices y causas de
las problematicas y necesidades de los seres humanos, que son el pecado y el mal, el
egoismo y las injusticias, las desigualdades y opresiones que est4n en el fondo de las
cuestiones sociales y humanas, para que realmente este amor-caridad sea verdadera,
ética e inteligente o razonable (cf. CIV nn.2,3y 4). Como nos ensefié el Papa Pio XI:
“El campo politico abarca los intereses de la sociedad entera; y, en este sentido, es el
campo de la mds vasta caridad, de la caridad politica, de la caridad de la sociedad 1.

Vale la pena, a este respecto, citar un texto muy importante de los obispos
espanoles, extenso pero que no tiene desperdicio, donde se nos presenta muy
bien el sentido y significado de la caridad social y politica, que nos introducird en
la perspectiva antropolégica-ética: “la vida teologal del cristiano tiene una di-
mension social y aun politica que nace de la fe en el Dios verdadero, creador y sal-
vador del hombre y de la creacién entera. Esta dimension afecta al ejercicio de
las virtudes cristianas o lo que es lo mismo, al dinamismo entero de la vida cris-
tiana. Desde esta perspectiva adquiere toda su nobleza y dignidad la dimensién
social y politica de la fe. Se trata del amor eficaz a las personas que se actualiza
en la prosecucidn del bien comun de la sociedad.

Con lo que entendemos por caridad politica no se trata principalmente de
suplir las deficiencias de la justicia, aunque en ocasiones sea necesario hacerlo. Ni
mucho menos se trata de encubrir con una supuesta caridad las injusticias de un
orden establecido y asentado en profundas raices de dominacioén o explotacién.
Se trata mds bien de un compromiso activo y operante, fruto del amor cristiano
a los demds hombres, considerados como hermanos, a favor de un mundo mds
justo y mds fraterno con especial atencién a las necesidades de los més pobres”
(CVP nn. 60-61)*°. Observamos, asimismo, c6mo esta espiritualidad y antropo-
logia teologal en la caridad va unida, inseparablemente, al valor-virtud de la jus-
ticia, al compromiso social por un mundo mads solidario y justo desde los pobres,
como veremos también que nos ha ensefiado Benedicto XVI (cf. CVI n. 6)2L.

19 Fue en su recordado Discurso a la FU.C.I (18 de noviembre de 1927).

20 Conferencia Episcopal Espaiiola, Instruccién Pastoral Los catdlicos en la vida piiblica, Madrid, 1986.

21 Ya habia tratado esta constitutiva relacién entre caridad y justicia en la enciclica Deus Caritas est
nn. 28-29, donde dice en este sentido que la Iglesia “no puede ni debe quedarse al margen en la
lucha por la justicia..., le interesa sobremanera trabajar por la justicia”.
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2. Antropologia y ética

La base de la enciclica y de toda la doctrina social de la Iglesia, de una ade-
cuada teologia y praxis es su fondo o marco antropolégico (cf. CIV n. 16,18 y 19).
Frente al individualismo y dualismo o monismo egolétrico, tal como impone hoy
de forma predominante el neo-liberalismo/capitalismo, el Papa, siguiendo la tra-
dicidn y ensefianza eclesial, nos presenta una antropologia solidaria e integral, en
la linea de lo mejor de la teologia y de la filosofia, de la antropologia y la ética ac-
tual, en especial la que tiene un enfoque humanista y personalista??.

La temdtica de fondo que el Papa quiere tratar en esta enciclica, conmemo-
rando la Enciclica Populorum Progressio (PP) de Pablo VI, el desarrollo de los seres
humanos y pueblos de la tierra (cf. CIV nn. 9y 10)%, se sustenta en esta antropolo-

22 Ademds de las obras, ya cldsicas, de las diferentes materias de la antropologia (social y cultural, fi-
loséfica y teolégica) como las de J. Gevaert, M. Harris, . L. Ruiz de la Pefia, J. Alfaro, J. de Sahagtn
Lucas y L.F. Ladaria, cf. buenos estudios y manuales actualizados de la filosofia y la antropologia
en C. Beorlegui, Antropologia filoséfica, Bilbao, 1999; H. Safia, Tratade del hombre, Cérdoba,2010;
G. Amengual, Antropologia filoséfica, Madrid, 2008; R. Lucas, Dimensidn vertical, Madrid, 2010; J
R. Ayllon, Antropologia filosdfica, Barcelona, 2010; J. San Martin, La superacion del relativismo
cultural: antropologia cultural y antropologia filoséfica, Madrid, 2009. En una perspectiva huma-
nista e integral es muy importante la obra de J. Conill, Ef enigma del animal fantdstico, Madrid,
1991. Desde el punto de vista mds de la ética, diversas visiones y estudios actualizados sobre la fi-
losofia moral o ética en C. Gémez-J. Mugueza (Eds), La aventura de la moralidad: paradigmas,
[fronteras y problemas de la ética, Madrid, 2007, H. Safia, Breve tratado de ética: una introduccion a
la teorfa de la moral, Cérdoba, 2009: A. Cortina, Etica de la razén cordial, Asturias, 2007; Reyes
Mate, Memoria de Auschwitz, Madrid, 2003; J. Conill, Etica hermenéutica, Madrid, 2004. E. Dus-
sel, Hacia una filosofia politica critica, Bilbao, 2004.

23 Son clasicas ya las obras de J. Alfaro, Hacia una teologia del progreso humano, Barcelona, 1989; Es-
peranza cristiana y liberacion del hombre, Barcelona, 1982, Para la temdtica de la doctrina social
de la Iglesia y el desarrollo humano, también en el contexto histérico actual de la globalizacién, cf.
1. Bersatd, Globalizacion, tercer mundo y solidaridad, Madrid, 2000, que recoge esta relacién y el
enfoque de los Informes sobre el Desarrollo (IDH) de Naciones Unidas (PNUD); I. Camacho,
(Mundializamos la solidaridad?, La globalizacion. Hacia una valoracion ética cristiana, Madrid,
2005. Para un renovada e integral vision del desarrollo han sido fundamentales las aportaciones de
D. Goulet, el dominico L. J. Lebret (que aporté mucho a la PP de Pablo VI), M. Max-Neef y los pre-
mios Nobeles de Economia I. A. Stiglitz y, en especial, A. Sen, cuyas aportaciones han sigo muy fe-
cundas par los Informes Anuales sobre el Desarrollo Humano de Naciones Unidas (PNUD), cf. J.
Conill, Horizontes de economia ética, Madrid, 2006; A. Domingo Moratalla-J.E. Lis6n Buen Dia
(coords.), Etica, ciudadania v desarrolilo, Valencia, 2008; E. Martinez Navarro, Etica para el desa-
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gia integral, eso es, las personas en la diversidad inter-relacional (unidad) de sus cons-
titutivos anhelos, dimensiones?* o necesidades: trascendentes-espirituales y corpé-
reas-fisicas, personales y comunitarias, sociales y econémicas, politicas, ecoldgicas e
histéricas; se basa asimismo en dicha antropologia solidaria, que abarque en una
perspectiva universal o cosmopolita y mundial a todos los seres humanos, para lograr
asi un desarrollo humano y ético, inclusivo y solidario, justo e integral, tal como, ya
dijimos, nos los mostraba la siempre actual y rememorada PP de Pablo VI®.

El ser humano (cf. CIV nn. 19 y 51) es razén/inteligencia y pasién/sentimien-
tos, es un ser personal e irrepetible y comunitario/histérico, espiritual y sociopolitico,
donde todas estas dimensiones se retro-alimentan integral y dinamicante entre si, en
la diversidad y unidad de las personas. Es la inteligencia humana, social y espiri-
tual?®del amor, de lo inter-personal y comunitario-fraterno, de la justicia y el bien
comtin (cf. CIV nn. 6,7 y 15), frente a tinicamente la razon técnica e instrumental-mer-
cantilista®’; y es el bien, el amor y la justicia que se hacen inteligentes, que se expre-
san en la razén y la reflexion, en el pensamiento y en las ciencias sociales o humanas,
para que esta caridad sea profunda y efectiva, significativa y transformadora®.

rrollo de los pueblos, Madrid, 2003; A. Elizalde, Desarrollo humano y ética de la sostenibilidad.
Este enfoque sobre el desarrollo también ha sido recogida por el VI Informe FOESSA sobre desarro-
o y exclusion social en Espaia 2008, vinculado a Caritas Espaiiola.

24 Cf.J. de Sahagiin Lucas, El hombre ;Quién es?, Salamanca, 1987; Las dimensiones del hombre, Sa-
lamanca, 2008; R. Lucas, Horizonte vertical, Madrid, 2009.

25 Cf. Conferencia Episcopal Espafiola, Para que tengdis vida en abundancia, Madrid, 2007; Red in-
ternacional jesuita para el desarrollo, El desarrollo de los pueblos, Bilbao, 2008; El desarrollo de los
pueblos, Revista Corintios XIII N° 126, Madrid, 2008; E Fuentes (Ed.), El derecho a un desarrollo
integral, Madrid, 2009.

26 Cf. F. Torralba, Inteligencia espiritual, Barcelona, 2010. 1.L. Vdzquez Borau, La inteligencia espiri-
tual, Bilbao, 2010. Es interesante e importante, en este sentido, el mutuo didlogo entre la espiri-
tualidad (la fe, la teologia...) y la psicologia o desarrollo psico-espiritual, en sus diferentes
expresiones, con todas la matizaciones que puedan y deban hacerse, cf. también, por ejemplo, G.
Dorsaz, Psicoespiritualidad, Burgos, 2010; E. Martinez Lozano, Recuperar a Jesiis, 2010. Desde una
perspectiva mas educativa, cf. M. Segura, Ensefiar a convivir no es tan dificil, Bilbao, 2005; J.L.. Ro-
zalén, La apasionante aventura de la educacion, Madrid, 2004.

27 Cf. C Diaz, Razon cdlida, Madrid, 2010.

28 Para esta perspectiva de una fundamentacién filoséfica y antropolégica integral, en una razén e
inteligencia sensible o sentiente religada a la realidad historica, transformadora y liberadora, es
imprescindible la obra de X. Zubiri e I. Ellacuria. Para la actualidad, virtualidades y aplicaciones
de esta obra de Zubiri y Ellacuria, las obras més completa son las de J. A. Nicolds y O. Barroso
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Como se observa, al contrario de lo peor de la modernidad, como son los
fascismos, el neoliberalismo/capitalismo, el colectivismo estatalista/estalinista,
etc., y de cierta postmodernidad, en esta vision antropoldgica y ética cada persona
es el sujeto, centro y protagonista de la vida, de la sociedad y de toda institucién
u organizacion social, politica y econdmica. Los derechos, dignidad y vida de todo
ser humano es sagrada e inviolable, por encima de cualquier ley, estructura o sis-
tema, que debe estar al servicio, protagonismo y dignidad de la vida, deberes y de-
rechos de cada persona (cf. CIV nn. 15y 16)%.

Asi que como veremos y profundizaremos, las realidades, estructuras e ins-
tituciones como el mercado y el capital, la propiedad (privada) y la empresa o el es-
tado son o estdn para servir a todas las personas y a las comunidades humanas, a
toda la humanidad, para asegurar y promocionar la vida y dignidad, los derechos y
deberes de cualquier ser humano, de toda persona, que es siempre lo mas impor-
tante. Y no al contrario, como ocurrié en los diferentes totalitarismos contempora-
neos, en el colectivismo estatalista y sucede actualmente en la ideologia, estructura
o sistema capitalista, hoy global: que deben ser rechazados, negados por su cardcter
inhumano e inmoral, tal como asimismo ha mostrado la ensefianza social de la igle-
sia’’. Por lo que se deber4 promocionar otra cultura y relaciones, otras estructuras

(Eds.), Balance y perspectivas de la Filosofia de X. Zubiri, Granada, 2.004; I.A. Nicolas y H. Sa-
mour (eds.), Historia, ética y ciencia, El impulso critico de la filosofia de Zubiri, Granada, 2007.

29 Es la perspectiva filoséfica, del pensamiento humanista y personalista, con autores tan significati-
vos como, por ejemplo, M. Buber, E. Mounier, F. Rosenzweigh, E. Levinas, X. Zubiri o I. Ellacuria,
v donde la enseilanza de la Iglesia, su doctrina social o el propio pensamiento, por ejemplo, de K.
Wojtyla (Juan Pablo II) se acerca o converge también a esta perspectiva humanista-personalita
(pero sin identificacion o confusion); entre nosotros ha impulsado y desarrollado incansablemente
este humanismo-personalismo la obra de C. Diaz, cf. por ejemplo, ;Qué es el personalismo comu-
nitario?, Madrid, 200Z; cf. también A. Domingo Moratalla, Un humanismo del siglo XX: el perso-
nalismo, Madrid, 1985; Sobre F. Rosenzweig y otros pensadores judios, enmarcados en este
horizonte personalista, es ineludible la extensa obra de Reyes Mate, destacamos su Memoria de Oc-
cidente, Barcelona, 1997; La filosofia después del holocausto, Barcelona, 2002. La filosofia, ética o
teologia latinoamericana (con nombres como Ellacuria, Scannone, Dussel, etc.) también se en-
cuadran en dicha perspectiva, ck. VV.AA., El legado filoséfico espaiiol e hispanoamericano del siglo
XX, Madrid 2007; D. Sanchez Rubio, Filosofia, derecho y liberacion en América Latina, Bilbao,
2000; H. Samour, Voluntad de liberacion, La filosofia de Ignacio Ellacuria, Granada, 2003; R. An-
toncich y J. M. Mundérriz, La doctrina social de la Iglesia, Madrid, 1991: L. C. Suzin (ed.), El mar se
abrio, Santander, 2005; VV.A A, Teologias del tercer mundo, Madrid, 2008,

30 Por ejemplo, tanto en su Homilia de la Misa “Pro Eligendo Pontifice” como (todavia de manera
mads explicita) en su Discurso de Inauguracion de la V Conferencia del Episcopado Latinoameri-

90 Almogaren 49 (2011) 83-102




Agustin Ortega: Ciencias Sociales, Filosofia-Antropologia y Etica.
Hacia una metodologia para la mision y la praxis desde la CIV

y sistemas donde todas las personas y sus vidas, su dignidad, actividad y trabajo estén
por encima, tengan la prioridad sobre el capital y el beneficio, sobre la propiedad y
los poderes estatales e institucionales injustos u opresivos, etc.3!,

Toda esta vision del ser humano —su protagonismo y dignidad, su cardcter
personal y sociocomunitario, etc.—, se sustenta en una metafisica o filosofia, en una
antropologia y €tica relacional del don o de la gratuidad solidaria. Frente a este in-
dividualismo neoliberal, la persona no se funda tnica y exclusivamente en si mismo,
no es un individuo aislado y autosuficiente®. El ser humano es precedido vy esta
abierto o en relacién con unas realidades e instancias de verdad, amor y solidaridad
que inter-accionan con €l y lo desarrollan integralmente como persona, tales como
la familia® y las comunidades, las tradiciones y generaciones pasadas...; que en la
perspectiva cristina, todo lo anterior, se fundamenta en el don que Dios en Jests y
su Espiritu de amor hace de si mismo a cada persona®®, con su dignidad de ser ima-
gen e hijo/as de Dios, Es el don o gracia de Jesucristo, de su reino y pascua, que
re-crea y salva, libera y renueva globalmente a toda la humanidad?.

El ser humano es apertura o trascendencia dindmica, que recibe la gracia,
el don del amor, manifestado para el cristianismo en el Dios-Jesis, el Cristo y su
pascua de amor y justicia, de perdén y misericordia, de fe y esperanza reconci-
liadora, salvadora y liberadora. Don gratuito y de amor que fundamenta, sos-
tiene y promociona a la persona y a la humanidad, que la abre y proyecta a la

cano, Benedicto VXI nos transmitio el fracaso humano, moral y social de estas dos estructuras-siste-
mas, el colectivista y el capitalista (liberalismo), y ya Juan Pablo II definié al neo-liberalismo (ca-
pitalismo) como pecado social que clama al cielo (cf. Exhortacién Apostélica Ecclesia in América
n® 56). Para la valoracién ética y critica de los sistemas econémico-politicos del capitalismo y del
colectivismo, cf. E. Albuquerque, Moral social cristiana, Madrid, 2003; 1. Camacho, Cristianos en la
vida piiblica, Iniciacion a la doctrina social de la Iglesia, Madrid, 1995; L. Gonzélez-Carvajal, Entre
la utopia y la realidad, Santander, 2000; B. Sorge, Introduccién a la doctrina social de Iglesia, Ma-
drid, 2008; R. Diaz Salazar, Nuevo socialismo y cristianos de izquierda, Madrid, 2001.

31 Como muy bien enseiid todo esto Juan Pablo I1, especialmente en su Enciclica Laborem exercens,
cf. H. Ibafiez, De la integracién a la exclusién, Santander, 2002.

32 Ct A, Cortina, Alianza y contrato. Politica ética y religion Madrid, 2001,

33 Cf. X. M. Dominguez Prieto, Antropologia de la familia, Madrid, 2007 .

34 CL 1 L. Ruiz de la Pefia, El Don de Dios. Antropologia teolégica especial, Santander, 1991; Gracia,
creacidn, salvacion, Santander. 1993; L. Ladaria, Teologia del pecado original y de la gracia, Madrid,
1995,

35 CL 1. L. Ruiz de La Pefia, Imagen de Dios, Antropologia teolégica fundamental, Santander, 1996,

36 Cf. L. F. Ladaria, Jesucristo, salvacion de todos, Madrid, 2008.

Almogaren 49 (2011) 83-102

91



Bl

Agustin Ortega: Ciencias Sociales, Filosofia-Antropologia y Eiica.
Hacia una metodologia para la mision y la praxis desde la CIV

inter-relacion, solidaridad y compromiso humano y social con los otros, con todos
los seres humanos Asi, para la vision cristiana, el Dios Trinitario (cf. CIV nn. 2, 5,
8y 34) es el fundamento, entrafia y modelo o paradigma de la persona y de su so-
ciedad, de sus relaciones éticas y sociales, econémicas y politicas, etc.?’.

De esta forma, como se puede ver, la moral y la ética se fundamenta en
esta base y visién antropoldgica (cf. CIV nn. 77,78 y 79), que se abre a la teolo-
gia de la persona’$, cuya entraia es el misterio de Dios revelado en Jestis, el Dios
Trinidad®. Dios Uno en la diversidad, relaciéon y comunién de las Personas Di-
vinas, que a su imagen y semejanza vivifica, posibilita y quiere una comunidad
humana, una sociedad y mundo, basado en unas relaciones de justicia e ignaldad
frente al sistema liberal/capitalista, y de libertad, participacién o protagonismo de
los seres humanos frente al sistema colectivista/estatalista, en analogia y simili-
tud a como es la vida, relaciones y comunién o comunidad de las Personas Divi-
nas. El Dios Trinitario, comunidad de amor fraterno, justicia y paz, que se
manifiesta de forma creadora y transformadora, desde Jestis el Cristo, en la vida
e historia de la salvacién de la humanidad e Iglesia.

3. Antropologia, ética y ciencias sociales

Desde la base metafisica o filoséfica, antropoldgica y ética anterior*”, con

su perspectiva teoldgica (cf. CIV nn. 42,47 y 48), se puede fundamentar y prsen-

37 Cf. E. Cambén. La Trinidad, modelo social, Madrid, 2008; VV.AA., Trinidad y vida moral, Sala-
manca, 2004; J. M. Vazquez Carballo, Trinidad y sociedad, Salamanca, 2009.

38 Cf. L. Ladaria, Introduccion a la antropologia teolégica, Navarra, 1993. E. Scognamiglio, El rostro
del hombre, Ensayo de antropologia trinitaria, Salamanca, 2009, Resaltamos de nuevo como El
Compendio de doctrina social de la Iglesia (Pontificio Consejo Justicia y Paz) nos presenta, de
forma admirable, toda esta fundamentacion teoldgica (antropoldgica, cristoldgica, trinitaria, etc.)
de la ensefianza y compromiso social de la Iglesia.

39 Para una visién global del Misterio del Dios Trinitario, cf. P. Coda, Dios Uno y Trino, Salamanca,
1995 L. F. Ladaria, El Dios vivo y verdadero, Salamanca, 1998; La Trinidad, Misterio de Comunion,
Salamanca, 2003; VV.AA. Trinidad y Reino de Dios, Salamanca, 2010.

40 Entre nosotros, para una metafisica, antropologia y ética cualificada, humanista, personalista... se
ha de resefiar, entre otras, la obra de J. Gomez Caftfarena, cf. I. Egido, Fe e ilustracién: el proyecto
filoséfico de José Gémez Caffarena, Madrid, 2004,
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tar una teoria social adecuada, unas ciencias sociales cualificadas y humanizado-
ras, con un carécter interdisciplinar e integral*!, en lo mejor de la teoria o cien-
cia social clésica y actual. Efectivamente, la persona con su accién y pensamiento,
a nivel cultural, psico-social y espiritual va intentando buscar sentido y signifi-
cado a la existencia y a la vida, a su proceso humano, cultural y social*2. En su en-
cuentro con los otros, en sus relaciones comunitarias, sociales y politicas, el ser
humano va dando lugar o posibilitando tradiciones y culturas, relaciones, insti-
tuciones y sistemas en los que va viviendo y conviviendo.

Las personas necesitan marcos y modelos, instituciones y estructuras o sis-
temas de sentido (espiritualidad) y referencia, de convivencia u organizacion hu-
mana y cultural, social y politica, etc., que configuran, sostienen o cohesionan la
vida y sociedad de los seres humanos*3. Pero sucede que en la realidad socio-his-

41 Sobre la relacién entre filosofia, metafisica y ciencias sociales es importante los nuevos plantea-
mientos de L. y M. A. Castro Nogueira, ; Quién teme a la naturaleza humana?, Madrid, 2009; cf. tam-
bién otro enfoque muy valioso de una visién social o ciencias sociales integrales e interdisciplinares,
humanizadoras y transformadoras en la publicacion de Céritas espafiola, Documentacién social
n® 149-150 (especial 50 Aniversario), Madrid, 2008; B. Sousa do Santos, El milenio huérfano, Ma-
drid, 2005; A. Blanco-J. Rodriguez, Intervencion psicosocial, Madrid, 2009; asimismo es muy signi-
ficativa y testimonial las obras del jesuita I. Martin-Baré y del sacerdote grancanario M. Alemdn,
para una ciencia (y una psicologia) social con una cosmovisién humanizadora, ética, critica y libe-
radora, cf. L. de la Corte. Memoria de un compromiso. La psicologia social de Ignacio Martin Baro,
Bilbao, 2001; R. Soto Martinez, Una reflexion sobre el metasentido de la praxis cientifica: la pro-
puesta de Ignacio Martin-Baré desde la psicologia social, Madrid, 2002; M. Alemdn, Psicologia del
hombre canario, Las Palmas, 2006; Praxis y educacion, Teorias subyacentes en el sistema psicope-
dagogico de Paulo Freire, Las Palmas, 1987.

42 Es necesario hacer referencia a la obra de V. E. Frankl, cf. . Garcia Rojo, El sentido de la vida: una
pregunta necesaria, Madrid, 2004; Para la historia y el pensamiento psicoldgico, con los cldsicos
como Freud, Piaget, Vygotsky, Skinner, etc., la obra mas completa es la de T.H. Leahey, Historia de
{a Psicologia, Madrid, 2007; cf. también C. Santamaria, Historia de la Psicologia, Barcelona, 2008;
JA. Mora, Introduccion e historia de la psicologia, Madrid, 2010; J. Beltran, Para comprender la
Psicologia, Navarra, 2008; A. Avila, Para conocer la psicologia de la religion, Navarra, 2003, 0 en
clave del psicoanalisis freudiano, la variada obra de C. Dominguez, cf. por ejemplo, Creer después de
Freud, Madrid, 1992. Desde la exégesis biblica y 1a psicologia, es interesante el trabajo que realiza M.
Navarro; cf. también en esta perspectiva del sentido F. Martinez, ;Ser cristiano hov?, Jesiis y el sen-
tido de la vida, Navarra, 2009.

43 Cf. T. Hernandez de Frutos, Para comprender las estructuras sociales, Navarra, 1980; L. Duch, An-
tropologia de la vida cotidiana 1, Simbolismo y Salud, Madrid, 2005. Es importante destacar aqui
las recientes obra de H. Hecclo, Pensar institucionalmente, Barcelona, 2010 y de los profesores F
Alvarez-Uria y I. Varela, Seciologia de las instituciones, Madrid, 2010.
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torica, esas relaciones e instituciones, estas estructura o sistemas, manejadas por
grupos o estratos de poder (cultural y social, politico y econémico), los podero-
sos y enriquecidos pueden acabar dominando, oprimiendo y excluyendo a las
personas, a otros grupos y estratos de poblacion, causando desigualdad e injus-
ticia social y mundial, en forma de hambre y miseria, de empobrecimiento y mar-
ginacién social, de paro y explotacién laboral*, tal como acontece actualmente,
como por ejemplo ensefiara también Juan Pablo 114,

Asi sucede hoy en el mundo, a nivel global (cf. CIV nn. 21,22 y 23), en es-
pecial en el Sur empobrecido, donde, sobre todo, la globalizacién del neolibera-
lismo/capitalismo ha generado estas desigualdades e injusticia social y planetaria,
dando lugar a situaciones inhumanas de exclusién y marginacién, en especial las
que afectan a esa realidad tan vital como es la infancia® . Estas relaciones y leyes,
estas instituciones, estructuras y sistemas que provocan el mal e injusticia, es lo
que desde una lectura creyente, teoldgica y pastoral de la realidad?’, 1a teologia
y ensefianza de la Iglesia ha denominado estructuras de pecado.

Son estructuras, leyes e instituciones, que nacen del mal o pecado personal
¢ historico del ser humano y generan, se cristalizan u objetivan en dichas estruc-
turas, instituciones y sistemas (culturales, sociales, politicas y econémicas) de pe-

44 Esta mirada o andlisis también ha sido realizado por el VI Informe FOESSA sobre desarrollo y ex-
clusion social en Espafia 2008; Documentacién social n° 149-150 (especial 50 Aniversario), Madrid,
2008 Para esta temdtica, es esencial la obra de H, Kerbo, Estratificacion social y desigualdad, Ma-
drid 2003, v la de los profesores F. Alvarez-Uria y I Varela, Sociologia de las instituciones, Madrid,
2010; cf. también J. F. Tezanos, La sociedad dividida, Madrid, 2001.

45 En su Homilia de la Misa de Inicio de su Pontificado (24-04-05), Benedicto X VI ya constaté este
dominio y opresi6n actual de los poderosos, y el Papa Juan Pablo IT lo describié asi: “Hoy més que
ayer, la guerra de los poderosos contra los débiles ha abierto profundas divisiones entre ricos y
pobres. jLos pobres son legién! En el seno de un sistema econdmico injusto, con disonancias es-
tructurales muy fuertes, la situacién de los marginados se agrava de dia en dia” (Exhortacién Apos-
t6lica Pastores gregis n® 67)

46 Es muy importante, desde un punto de vista antropolégico y social, el valioso estudio de J. A. Gue-
rrero-D. [zuzquiza, Vidas que sobran: los excluidos en un mundo en quiebra, Santander, 2004; de una
manera muy pedagogica y accesible, cf. también VV.AA., Norte-Sur. La fibrica de la pobreza, Ma-
drid, 2007; L. Gonzdlez-Carvajal, El hombre roto por los demonios de la economia, Madrid, 2010;
R. Diaz Salazar, Desigualdades internacionales, Barcelona, 2011; F. Vidal vy R.Mota, Encuesta de in-
fancia en Espaia Madrid, 2008.

47 Ha trabajado y resaltado muy bien en este tematica, el profesor R. Prat i Pons, Tratado de teclo-
gia pastoral, Compartir la alegria de la fe, Salamanca, 2008.
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cado y de mal, injustas e inhumana; donde, a su vez, dichas estructuras influyen o
condicionan al ser humano y a las comunidades en su vida, en sus procesos o con-
diciones humanas y sociales, originando y llevando a las personas y sociedades, en
muchas ocasiones, al pecado o mal, a la deshumanizacién e injusticia .

Como nos ensefia lo mejor de la filosofia y del pensamiento, la antropologia
y la ética, las ciencias sociales y humanas, la teologia y la ensefianza de la Iglesia: es
la co-dependencia inseparable y constitutiva entre la persona (su razén o conciencia
¢ inteligencia, sus valores y actitudes, su conducta y proyectos de vida. . .)y la comu-
nidad-sociedad (con sus leyes e instituciones, sus estructuras y sistemas), que inter-ac-
cionan y se influyen mutuamente, debido a la naturaleza o caracter relacional y ético,
cultural y comunitario, social, econémico y politico del ser humano®. Es la inter-re-
lacion sinérgica del amor, la gracia o el pecado personal e histérico y el amor, gracia
0 pecado comunitario y social-politico, es decir, las estructuras de pecado™.

Vemos asi la perspectiva humanista (cf. CIV n.21), ética y critica de la teo-
ria social o ciencias sociales que el Papa emplea y desarrolla, desde la misién ori-
ginal y fundante de la ciencia social®!, donde la comprensién y conocimiento de
la realidad social e histérica™ no es neutro y aséptico. Sino que es una verdad y

48 Es sabido que en la ensefianza de la Iglesia, fue en especial Juan Pablo I quien desarrolld, de forma
particular en su Enciclica Solicitudo rei socialis, esta lectura y categorias teoldgicas de la realidad,
con sus estructuras de pecado, cf. para este temdtica B. Bennassar, Moral evangélica, moral social,
Salamanca, 1990 J. Rodriguez Olaizola, Un mapa de Dios, en busca de las estructuras de la salva-
cion, Santander, 2006,

49 La antropologia teoldgica, la teologia moral o ética y las ciencias sociales —con J. Habermas o A.
Giddens, por ejemplo— dan muestra de todo ello desde sus diferentes disciplinas y enfoques. Cf. por
ejemplo L. Ruiz de la Pefia, Las nueva antropologias, Santander, 1983; I. R. Flecha, Teologia moral
fundamental, Madrid, 1994; J. Vico, Eticas teoldgicas ayer y hoy, Madrid, 1993; G. Ritzer, Teoria so-
ciolégica contempordnea, Madrid, 2008. Como muestra de todo ello, sefialamos también el plante-
amiento de un tedlogo y pensador tan significativo como J. Alfaro, De la cuestion del hombre a la
cuestion de Dios, Salamanca, 1989.

50 Como es sabido, la teologia latinoamericana, de manera significativa C. Boff y, en especial, I. Ella-
curia desarrollaron muy bien esta relacién y lectura, esta metodologia o mediacioén v andlisis filo-
sofico-hermenéutico, social y teolégico de la realidad (histérica), cf. . Sols Lucia, La teologia
histérica de Ignacio Ellacuria, Madrid, 2004.

51 Para esta cuestion es fundamental el estudio de los profesores F. Alvarez-Uria y 1. Varela, Socio-
logia, capitalismo y democracia, Madrid, 2004.

52 La obra de referencia es la de E. Lamo de Espinosa-J. M. Gonzalez Garcia-C. Torres, Sociologia
del conocimiento y de la ciencia, Madrid, 2006; cf. también X. Costa, Sociologia del conocimiento
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conocimiento humano y social, espiritual e integral que opta y toma partido por
unos valores o principios humanos y éticos, sociales y espirituales, y para la mirada
creyente o cristiana, unas referencias religiosas y evangélicas-teoldgicas o teologa-
les, como son la fraternidad y el amor, la misericordia o compasién, la solidaridad
y la justicia, el bien comiin y la opci6n por los que sufren, por las victimas y po-
bres, etc., que guian el anlisis y estudio de la realidad, valoran y examinan criti-
camente dicha realidad (cf. CIV nn. 77 y 78); detectan y visibilizan alli donde,
histérica y realmente, no se dan estas condiciones de dignidad, vida y justicia para
los seres humanos™'. para transformar y renovar estas realidades del pecado y
del mal, de injusticia y desigualdad.

La clave de béveda u 6ptica, pues, que realiza Benedicto XVI para el co-
nocimiento o comprension de la realidad y verdad de la sociedad-mundo es el
lugar o perspectiva metodolégica y epistemoldgica: de la realidad global y honda,
concreta y socio-histérica, de la realidad y sufrimiento o necesidades del ser hu-
mano, esto es, del mal, desigualdad e injusticia que padecen las personas y victi-
mas>*, los empobrecidos y hambrientos del mundo (cf. CIV n27).La verdad real
que desvela dénde se impone la negacién de la vida, dignidad y derechos de las
personas, dénde se les arrebata a los seres humanos un desarrollo integral y un
futuro de humanizacién y solidaridad, de justicia y espiritual o trascendente (cf.
CIV nn. 5,9y 10).

De esta forma, la opcién por los pobres (empobrecidos, oprimidos y ex-
cluidos), como nos ha recordado el Papa, no es s6lo meramente una afiadidura o
consecuencia moral y ética. El amor/opcién por los pobre se enraiza en lo més
profundo de la realidad y de la historia, en el amor o caridad, justicia y su dina-
mismo salvador y liberador. Salvacion y liberacion integral, que para el cristiano

y la cultura. Para la teoria del conocimiento, cf. un actual y exhaustivo estudio en D. Sanchez Meca,
Teoria del conocimiento, Madrid 2001.

53 La cuestién sobre la neutralidad o compromiso ético en las ciencias sociales es bien tratada por
A. Giddens, Sociologia, 2007, Madrid; también por J. Habermas, que en la linea de los pensadores
de la escuela de Frankfurt (Horkheimer, Adorno...),comprende la misién de las ciencias sociales
desde su carécter ético y de la justicia, desde una clave emancipadora, cf. A. Cortina, La escuela de
Frankfurt, Madrid, 2009; J. M. Mardones, Razdn comunicativa y teoria critica, Bilbao, 1985.

54 Como también ha desarrollado esta filosofia, pensamiento y teoria social critica (a los autores ya
nombrados, como Horkheimer y Adorno, mencionamos también a W. Benjamin), cf. Reyes-Mate,
Memoria de Auschwitz, Madrid, 2003; Tratado de la injusticia, Barcelona, 2011; 1. A. Zamora, TW.
Adorno, Pensar contra la barbarie, Madrid, 2005.
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es el Misterio teologal del Dios-Verbo encarnado, Jesucristo, que se hizo pobre
con los pobres®®, para salvarnos y liberarnos globalmente a todos del pecado y del
mal, del egoismo e individualismo, de la falta de fraternidad y de amor, de solida-
ridad y compromiso social, de la pasividad, indiferencia y complicidad ante todo
pecado y mal, ante la injusticia y violencia que sufren las victimas y los pobres,
ante cualquier agresion a la vida y dignidad del ser humano. Desde toda esta base
y perspectiva antropoldgica, ética y teoldgica, las actividades humanas que estu-
dian las ciencias sociales —por ser siempre eso, accién y praxis humana, social e
histérica—, como la politica y el estado, la economia y las finanzas, el mercado y la
técnica, el trabajo o la empresa: siempre deben estar fundamentadas y guiadas
por esta clave o marco antropolégico/ético, que no es afladidura o complemento
posterior, o que simplemente nada tiene que ver con estas actividades humanas,

Frente a lo que predica e impone el neoliberalismo capitalista —que en su
individualismo posesivo, solo busca el beneficio y la ganancia, la competitividad
y la acumulacién de capitales o riquezas—, las actividades humanas como la poli-
tica y el estado, la economia y las finanzas, el mercado y la técnica, el trabajo y la
empresa>®, en definitiva, el progreso o desarrollo de los pueblos, debe estar desde
el principio y durante todo el proceso o dinamismo de dichas actividades: orien-
tadas y reguladas por los principios o valores espirituales y humanos, morales y
sociales, tales como la gratuidad y fraternidad, la solidaridad y la justicia social,
laigualdad y el bien comuin, desde el protagonismo de las personas y pueblos, en
especial, desde los empobrecidos y excluidos, de su desarrollo, promocién y libe-
racién integral (cf. CIV nn. 42,43, 46,47 y 57)°".

Todo lo dicho es esencial para una verdadera y efectiva accién, plan o poli-
tica social y de cooperacion al desarrollo, que erradique las causas estructurales, los

55 Fue en el Mensaje que dirigié Benedicto XVI a los obispos latinoamericanos en el Santuario de Apa-
recida, inspirdndose en 2 Co 8, 9, 1o que repitié después en la Alocucion a la Congregacion General
35 de la Compafiia de Jestis, en la Sala Clementina del Vaticano. Sobre esta realidad de la opcién por
los pobres, cf. Comisién Episcopal de Pastoral Social (Conferencia Episcopal Espafiola), La iglesia y
los pobres, Madrid, 1994; L. Gonzélez-Carvajal, Con los pobres contra la pobreza, Madrid, 1997; J.
Lois, El Dios de los pobres, Salamanca, 2007. Sobre el compromiso en perspectiva cristiana y teold-
gica, Cf. F. Martinez, El compromiso cristiano: cristianos en el mundo, Salamanca, 2000.

56 cf. J. Conill, Horizontes de economia ética, Madrid, 2006; A. Cortina (ed.), Construir confianza: ética
de la empresa en la sociedad de la informacion y de las comunicaciones, Madrid, 2003; Justicia cor-
dial, Madrid, 2011; JC. Siurana, La sociedad ética, Barcelona, 2009.

57 Cf. M. Vidal, Etica civil y sociedad democritica, Bilbao, 2005.
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mecanismos o sistemas internacionales econémicos y comerciales, financieros y ban-
carios, tecnolégicos y militares o de armamentos..., actualmente impuestos por el
neoliberalismo/capitalismo, que generan la injusticia y desigualdad del hambre, la
pobreza y la exclusién en el mundo, que provocan la inhumanidad de las guerras y
de la violencia, que degrada el plancta, nuestro ecosistema, por el desastre, depre-
dacién y destrucciéon mediombiental todo lo cual, es lo que realmente impide el au-
téntico desarrollo humano integral, ecolégico y sostenible de los pueblos %,

Al contrario de esta doctrina e ideologia del neo-liberalismo/capitalismo,
la economia y el mercado, la técnica y el trabajo o la empresa no pueden funcio-
nar por si solas, de manera auténoma o automatica (“liberalizada, desregulari-
zada....”, como dicen los “dogmas” o eufemismos neoliberales), solamente a la
bisqueda de mas productividad o crecimiento econémico, mas beneficio y ga-
nancia sin ninguna regulacién ética y social, ptblica y politica. Por el contrario,
esta economia y mercado, la misma empresa o realidad laboral: deben estar uni-
das, articuladas y reguladas o gestionadas, sinérgicamente, por las otras estancias
o esferas humanas del estado y de la sociedad civil (cf. CIV nn. 41,42, 57 y 67),
de lo ético-politico, de lo social y solidario, por la participacién y protagonismo
de todas las personas y los grupos ciudadanos o sociales, en una democracia real
o participativa y cogestionada por todos, para el bien comun y el justo desarro-
llo y distribucién o compartir sosteniblemente los recursos, bienes y capacidades
(humanas, ciudadanas, sociales)>.

Se trata de organizar y realizar lo que se conoce histéricamente como el
estado social de derecho, que es esencial para la vida digna v los derechos de las
personas, y que en la actualidad, en el marco de la globalizacién en la que vivi-
mos, dicho estado social se debe implementar a nivel mundial, planetario®. Y
conseguir asi, responsable y solidariamente, el bien de todos y cada uno, el bien
comuin, universal o mundial, y no sélo el de unos pocos privilegiados, poderosos

58 En este sentido, es muy orientador e ilustrativo el reciente y cualificado estudio de D. Llistar, An-
ticooperacidn, Barcelona, 2009; cf. también VV.AA., 40 afios de Justicia y Paz, Madrid, 2008.

59 Ha sefialado e insistido muy bien en esta sinergia del mercado, estado y la sociedad civil o mundo
de la solidaridad, desde las ciencias sociales, entre otros, el profesor J. Garcia Roca, Solidaridad y
voluntariado, Santander, 1994; Politicas y programas de participacion social, Madrid, 2004. Desde
una perspectiva mds filosofica, cf. el magnifico libro del profesor 1. A. Pérez Tapia, Del bienestar u
la justicia, Madrid, 2007,

60 Cf. Ignacio Sotelo, El estado social, Madrid, 2009.
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y enriquecidos. De respetar y promover la vida y dignidad, los derechos y debe-
res de todas las personas, y no tinicamente ansiar el lucro, el crecimiento y ren-
dimiento econdémico, como nos muestran también el pensamiento y estudios o
ciencias sociales®®. Todo lo anterior, como acertadamente también nos ensefian
los foros o movimientos sociales y ciudadanos, remarcamos, se ha de realizar a
nivel global o mundial, ya que nos encontramos en la era de la globalizacién, y
hoy ya no basta solo con el marco o papel de los estados.

De esta forma, se han de implantar una cultura y relaciones, unas instan-
cias y organizaciones, unas instituciones o estructuras y sistemas de gobierno: in-
ternacionales o mundiales, a nivel planetario, que guien y regulen esta
globalizacién, con sus mercados interconectados y globalizados, en especial a la
globalizacion financiera-especulativa; que se gestione y gobierne, a nivel mun-
dial, ptiblica y politicamente a la economia, a la banca y finanzas (cf. CIV n 67 )2,
para transformarlas y devolverles, asi, su pretension original de servir a la eco-
nomia real, al trabajo y al desarrollo integral de personas y pueblos.

Y erradicando, por tanto, toda esta especulacion y usura (cf. CIV nn. 25y
65), la especulacién y usura (explotacion u opresién) econémica, financiera-ban-
caria y laboral, ejercida en forma de dominio tirdnico por los poderes transnacio-
nales, como por ejemplo ya advirtiera también Pablo VI®, por las empresas
multinacionales o corporaciones financieras y bancaria, por bancos y cajas, por las
bolsas y acciones o fondos (bursatiles), hipotecas y créditos con sus intereses: abu-
sivos, especulativos y, en una palabra, usureros, que han provocado la actual crisis,
que genera mds injusticia, desigualdad, empobrecimiento y destruccion ecolégica.

De esta forma, este control y regulacién de la esfera (globalizacion) eco-
nomica y financiera debe impedir que en este economicismo materialista, en esta
especulacién y manipulacién de la vida, dignidad y del trabajo de los seres hu-
manos: el lucro y el beneficio, el capital y la propiedad, etc., sean lo tinico o prio-
ritario que gobierne la vida en el mundo. Y que se ponga en su lugar, como clave

61 Cf. C. Deniz, £l bien comuin: jun paradigma de la politica hoy?, Las Pamas de GC, 2009; R. Petre-
lla, El bien comiin, Elogio de la solidaridad, Madrid, 1997; J. Garcia Roca, Exclusién social ¥ con-
tracultura de la solidaridad, Madrid, 1998.

62 Cf. R Diaz Salazar (ed.), Justicia global, Barcelona, 2002; L. de Sebastién, Un mundo por hacer: cla-
ves para comprender la globalizacion, Madrid, 2006.

63 Fue en su relevante Carta Apostdlica Octogésiman Adveniens, n°® 44.
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de la existencia, la espiritualidad y la ética, los valores y criterios de justicia, equi-
dad y fraternidad, lo que va al fondo de las causas de la actual crisis econémica®.

4. Conclusion y perspectiva

En definitiva, se ha de impulsar las comunidades y civilizacién o globali-
zacién de la solidaridad®, de la justicia social y de la paz, del desarrollo humano,
ecolégico (cf. CIV nn. 48,49y 50) y sostenible% e inter-cultural (cf. CIV nn. 55
y 59)¢7, en el respeto al ambiente y a la diversidad de culturas, religiones® y pue-
blos, de todos los seres humanos, hijos de Dios y hermanos todos (cf. CIV nn. 67,
76 y 77). Al contrario de este consumismo, productivismo e individualismo (con
sus formas de espiritualismo, psicologismos, new age...), la religiosidad o mistica
y espiritualidad®?, la cultura y ética que nos lleva a la felicidad y realizacién™; es
aquella que nos relaciona y nos encarna en lo humano, en y con los otros, en la
responsabilidad y compromiso por la paz., fraternidad y la justicia social, global
y ambiental.

64 Cf. el reciente documento de los Obispos Espaiioles, Declaracion ante la crisis moral y econémica,
Madrid, 2009, en especial el n 2; cf. también J. Torres, La crisis financiera, Madrid, 2009; A Oliveres,
iEn qué mundo vivimos!, Barcelona, 2009,

65 CI. P. Alvarez, Comunidades de solidaridad, Bilbao, 2002; M. Vidal, Para comprender la solidaridad,
Navarra, 1996

66 Cf. A. Elizalde, Desarrollo humano y ética de la sostenibilidad, Madrid, 2009; J. R. Flecha, El res-
peto a la creacion, Madrid, 2001; Moral social, Salamanca, 2007.

67 Cf. R. Fornet-Betancour, Interculturalidad y globalizacién, Francfort, 2000, Filosofar para nuestro
tiempo en clave intercultural, Aquisgran, 2004.

68 Cf. JL. Martinez, Ciudadania, inmigracion y religion, Madrid, 2007; X. Melloni, Los ciegos y el ele-
fante. El dialogo inter-religioso, Barcelona, 1999.

69 Cf. buenos estudios actuales de la espiritualidad cristiana, en J. Espeja, La espiritualidad cristiana,
Navarra, 1992; Fieles a la tierra, Salamanca, 2008; F. Martinez, Espiritualidad en la sociedad laica,
Madrid, 2009. En particular sobre la mistica, el estudio mas completo es el de J. Martin Velasco, E/
fenémeno mistico, Madrid, 2005. Para la identidad y desarrollo de la teologia espiritual, cf. S. Ga-
marra, Teologia Espiritual, Madrid, 1994,

70 Es esencial la obra de I. Elzo, Los jovenes v la felicidad, Madrid, 2006, donde muestra desde la
ciencia social, la convergencia de la filosofia-ética (cldsica), el cristianismo y la ciencia social en la
concepcion y realizacidn de la felicidad como: solidaridad y compromiso humano, ético o social por
(v desde) un mundo mas justo, igualitario y fraterno. Muy importantes también desde las ciencias
so-ciales, en el marco de la crisis actual, los dltimos estudios de Wilkinson, R. y Pickett K, Des-
igualdad, un andalisis de la infelicidad colectiva, Madrid, 2009; E. Gil Calvo, Crisis crénica, 2009,
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Frente al afan de tener (riquezas) y del poder (dominar), vivenciar estas ex-
periencias, esta mistica y espiritualidad, la fiesta y celebracion o liturgia, estas reali-
dades y compromisos de (desde y en) la gratuidad y el amor, la justicia e igualdad y
fraternidad para con las comunidades, sociedad y toda la humanidad, desde la po-
breza solidaria y la opcién liberadora por los pobres, tal como resalté conjuntamente
la espiritualidad y teologfa latinoamericana liberadora y la misma ensefianza de la
iglesia, como ya vimos’!. Al igual que hizo Jests, el Dios encarnado y personalizado,
humanizado e historizado, desde el amor y la pobreza solidaria, para salvarnos v li-
berarnos’ integralmente en su fraternidad, justicia y paz desde los pobres’3.

Vemos, pues, como el Papa con esta Enciclica continda y profundiza, de
forma admirable, toda esta ensefianza teologal, ética y social del Evangelio y de
la Iglesia, que es, sobre todo, para que todos los seres humanos de buena volun-
tad y los que nos consideramos cristianos: la llevemos a la practica en la sociedad
y en el mundo. La moral y doctrina o ensefianza social de la Iglesia es una di-
mension constitutiva e imprescindible de la fe, de la misién y accién pastoral de
la Iglesia, de la educacién y formacién de los cristianos’, de su accion caritativa-
social y voluntaria’™, como nos insisten los Papas.

71 A pesar de interpretaciones deformadas, muchas veces debido a los intereses del poder neo-libe-
ral/capitalista, con sus debidas matizaciones o correcciones (como toda reflexién teoldgica a lo
largo de la historia), la teologia latinoamericana de la liberacién ha sido aceptada y acogida por los
Papas Pablo VI (cf. su esencial Exhortacién Apostélica Evangeli Nuntiandi) y Juan Pablo II que
por ejemplo llegé a afirmar que: “la teologia de la liberacién es no solo 1til, sino conveniente y ne-
cesaria” (Orientaciones para la vida eclesial y la tarea evangelizadora, Carta al Episcopado Brasi-
lefio, 1986), y que “el tiempo presente...lleva a afirmar la positividad de una auténtica teologia de
la liberacién humana integral” (Enciclica Centesimus Annus n. 26).

72 Cf. L.M. Romero, La eficacia liberadora de la palabra de Jesiis, Navarra, 2009

73 Ademas de las referencias sefialadas en la nota 13, muy buenos estudios actualizados sobre la per-
sona de Jesis y la cristologia en general, con la bibliografia més significativa, en S. Bejar, Dios en
Jesiis, Madrid, 2007; J. Espeja, Jesucristo, la invencién del dialogo, Navarra, 2003; O. Gonzalez de
Cardedal, Fundamentos de cristologia I y 11, Madrid, 2008; F. Martinez, Creer en Jesucristo, vivir en
cristiano, Navarra, 2007; M. Gesteira, Jesucristo, horizonte de esperanza, Madrid, 2011.

74 Ctf. E. Albuquerque, La doctrina social de la Iglesia en la ensehanza religiosa y en la formacién, en
XV Curso de Doctrina Social de la Iglesia, Madrid, 2003; J. Renau, Desafiados por la realidad, San-
tander, 1994; C. R. Cabarris, Cuadernos de bitdcora para acompafiar caminantes, Bilbao, 2002; C.
Diaz, Pedagogia de la ética social, Para una formacién en valores, Madrid, 2006; A. Domingo Mo-
ratalla, Etica para educadores, Madrid, 2008.

75 I. Sastre, Repensar el voluntariado social desde la doctrina social de la Iglesia. Madrid, 2004; J. Gar-
cia Roca, En trdnsito hacia los iltimos, Santander, 2.001; Espiritualidad para voluntarios, Madrid,
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Seamos testigos y testimonios de la justicia y solidaridad, de la paz y fra-
ternidad de Dios en ¢l mundo, para que vayamos acogiendo y promoviendo la
verdad en el amor, que nos salva y libera integralmente. Este testimonio de amor,
fraternidad y justicia desde los pobres es el principal cauce y camino para que la
Buena Noticia (Evangelio), el Reino de Dios que nos trae Jesis, el Rostro del
Dios Padre y Bueno sea manifiesto, acogido y vivido o practicado por los seres
humanos y el mundo, como también nos han ensefiado el Vaticano II (GS) y los
Papas Pablo VI y Juan Pablo 1176. Si, junto con muchas personas de buena vo-
luntad y comprometidas por una humanidad mejor, creyentes y no creyentes,
afirmamos que otro mundo es posible, y nosotros los cristianos lo creemos con la
fe y esperanza firme, en plenitud, desde Jestis”’, el manantial de agua viva que
mana y nos vivifica hasta la eternidad, hacia el mundo y cielo nuevo de la reali-
zacion, plenitud y felicidad consumada.

2011;J.L. Aranguren, Reinventar la solidaridad, Madrid, 1998; Cartografia del voluntariado, Madrid,
2000.

76 Cf. por ejemplo las referencias ineludibles de la Exhortacién Apostélica Evangeli Nuntiandi de
Pablo VI y de la Enciclica de Juan Pablo II Redemptoris Misssio.

77 Cf. 1. 1. Gonzdlez Faus, Otro mundo es posible...desde Jesiis, Santander, 2010.
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