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Esu, la otra cara de Olodimaré
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Resumen
EsU es una de las divinidades mas importantes dentro de la cultura Yoruba. Sin él nada puede ser realizado,
puesto que es el intermediario entre Dios y las deidades. Es, ademas, el que abre y cierra los caminos del
destino. Su origen, incluso para los Yoruba, es incierto.

Palabras clave
Divinidades, Religion, Yoruba, Esu, Ifa, Transculturacién, Creencia Popular.

Abstract.

EsU is one of the most important deities of the Yoruba culture. Without Esu nothing can be done because it
is the intermediary between god and the saints. It is also the opening and closing roads of our destiny.
However, its origin remains still uncertain even for the Yoruba themselves.
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La génesis de Esu.

Echul es para los Yorubas como para los afrocubanos una de las mas grandes
deidades del panteén Yoruba. Pese a ello, no estd muy claro que Esit sea una de las
divinidades creadas por Olédumare, puesto que no siempre actia como tal. Y, al
contrario que las de mas, no siempre ayuda a los seres humanos.

En principio, podria parecer que la labor de Estt consiste en apoyar, u oponerse, a
algin poder, o hacer las cosas segun su libre albedrio. No obstante, castiga siempre a los
ofensores, sobre todo a aquéllos que incumplen los sacrificios prescritos. A Est le
otorgan el papel de policia imparcial, que castiga a aquéllos que han perturbado el orden
del Universo.

Después de Oloran, la Deidad Suprema, Esit (Eshu) es la tnica divinidad a la que se
le ha otorgado un general reconocimiento en todo el pais Yoruba. Entre la concepcion de
Oloran y la de Esi1, sin embargo, hay una gran diferencia. Oloran se concibe como un
espiritu puro, un elevado personaje demasiado lejano para ser adorado. No existe
representacion de él en ningn aspecto o forma. Por otro lado, Est pertenece al sistema
animistico. Es un Orisa que ocupa el lugar més importante entre todos los Orisa.

Representado por diferentes clases de iméagenes, recibe adoracién en forma de

ofrecimientos y oraciones, y debe ser el primero en ser propiciado antes que cualquier

1 Notese que aqui usamos la forma de transcripcion cubana para el término.
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otro Orisa. Su adoracién nace principalmente del miedo. Como supremo demonio, el
miedo que nace del aborrecimiento de su malevolencia conduce a ofrecimientos
propiciatorios que le son ofrecidos constantemente. Se le describe generalmente como
Buruku, ‘malvado hasta la muerte’, pues esta siempre preparado a cometer diabluras.

Como consecuencia de esta maldad, su altar se construye fuera de la ciudad o de las
casas. De ahi que se diga, Estt ko mi iwa; a ko ilé re si ita, « Esi1 no tiene carécter;
su casa se confecciona para él en la calle». Dice la tradicion que él sale con un nudoso
garrote, conocido como Agongo ogo, con el que ataca a sus enemigos o0 a los que le
deshonran.

En algunas partes de Nigeria, se le adora muy activamente. Esta adoracion que le
profesan sus devotos no parece surgir enteramente del miedo. Mas bien esté inspirada por
sentimientos de admiracion hacia su gran fuerza, y por ello le son ofrecidas oraciones y
regalos, no solo para evitar su maldad, sino también para asegurar su favor, especialmente
contra los enemigos.

Segln narra un ese Ifa de Baba-Ejioge (Suoza Hernandez, 1998), al principio solo
existia Orima, o Aima, el oscuro reino de Esit. Sobre éste habia un pequefia béveda
transparente que contenia un ndcleo de luz, aire, agua y espacio, que era el reino de
Oloédumare. Un dia, decidié expandirse y ordend a la luz que brotara diciendo: o0 no yoo,
de modo que iluminé el oscuro mundo de Orima. Est, contrariado, alzo la cabeza y
preguntd: «¢;Quién eres ti? ». A lo que Olédumare respondio:

Yo soy Olodumare, y he observado que la oscuridad que nos rodea no proporciona
una base para sustentar la plenitud de la existencia. Por esta razon crearé la luz, para que
la vida pueda florecer y expandirse.

Estt respondio:

Yo soy el duefio del inmenso oscuro espacio, salvo una pequefia mota de luz que a
usted le pertenece. Acepto que la oscuridad no proporciona el desarrollo orgénico de la
vida?, pero siempre moraré bajo la luz brillante.

Con este acuerdo, Olédumare continué con su labor creadora, e hizo aparecer las

plantas, los animales y las divinidades. Fue entonces cuando Estt proclamé que:

Cualquier tipo de vegetacion que florezca bajo el manto de luz se convertird en mi terreno de

labor, y cualquier ser que se cree en la inmensidad del espacio se convertird en mi sirviente...

2 Esto explica la incapacidad creativa de Esu.
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Esta declaracion ha regido la vida de los hombres desde el principio de los tiempos, y
ésta falta de comprension hace que el ser humano hierre continuamente sus pasos cuando
se enfrenta al mal. Olédumaré no cre6 el mal pero no puede impedir que EsU desarrolle su
estrategia. Solo el reconocimiento de su existencia impedird que persista el eterno
enfrentamiento entre el bien y el mal. Es lo que se ha dado en llamar el antagonismo entre
Esl y Olodumare. Para la creencia Yoruba, se evidencia que Esl no es un producto de la
creacion de Olédumare.

Ogbe-Odi confirma que Olédumare ni cred a Esli ni cred el mal. Fue Orisanla, la deidad
agricola, la que descubrié que Esu se habia infiltrado en las mentes de las primeras
doscientas divinidades, con el fin de manipularlas y que cumpliesen sus deseos. En vez de
comportarse como ejemplos de virtud, se volvieron antagénicas y destructivas. Asi fue
como EsU demostrd que, aunque no era capaz de crear, si podia alterar lo creado por
Olodumare. De hecho, Orisanla es la tnica deidad a la que Est no puede influenciar,
aunque no por ello deja de intentarlo. Orisanla pudo neutralizar los ataques gracias a un
sacrificio que hizo:

El pavo es la Unica criatura que desarrolla barbas desde su infancia, fue el nombre del
adivino que lanzé Ifa para Orisanla, antes de que obtuviese la supremacia sobre las
doscientas divinidades. Le dijeron que hiciese sacrificio con un chivo, doscientos un
€0Cos, un carnero gque haya sido padre, un pedazo de tela blanca.

Olédumare amonestd a todas las Deidades porque no estaban cumpliendo con los
mandamientos que él les habia dado cuando los cred. Que al ser victimas de las
maquinaciones de Esi1, le habian ayudado a que triunfara el mal sobre el bien, dando la
impresion de que las habia creado para ejercer el mal y, por ende, sequidoras de Esit.
Como consecuencia de ello, la eficacia de sus autoridades se veria muy menguada, en
tanto siguiesen con esa actitud. Por el contrario, cada acto de bondad aumentaria sus
poderes.

Ogun, la primera y mas poderosa de las deidades, le pregunté a Olédumare la razén por

la que habia permitido que Esu las dominara y por qué razon le habia dado a Es el

poder para poder hacerlo. Ademas de echarle en cara que ya que era la autoridad suprema,
simplemente no lo eliminaba del Universo, y con ello el mal.

Olodumare le dijo que él no habia creado a Esl. Estupefactos ante esta revelacion,

Obalifon se atrevié a preguntar que quién habia sido, entonces, su creador. Ordnmila

sali6 en defensa del Creador y dijo que estaba seguro de que habia creado a Esi para
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ponerles a prueba la firmeza de sus convicciones.

Olédumare les hizo notar que Esti jamas asistia a las asambleas que realizaba el
Consejo Divino diariamente. Y declar6 que, asi como el pavo desarrolla sus barbas desde
la infancia, Est existia de forma independiente y con su propio poder. Que los dos ya
existian en Aima (u Orima) mucho antes de que comenzase su obra creativa. También les
dijo que habia creado a Orisanla, tras haber aceptado el desafio de Esti, como un reflejo
de si mismo, dotado de su firmeza y determinacién. De esta manera, estuvieron de comin
acuerdo en proclamar a Orisanla como presidente del Consejo Divino, siempre y cuando
Olodumare no pudiese asistir.

Est representa la infinita oscuridad del Universo y es por esto por lo que siempre se le
asocia con lo intangible. Sabemos que existe pero no lo podemos ver en la oscuridad. Su
incapacidad para crear es la causa de que lo relacionemos con las fuerzas negativas. Y,
aunque Olédumare no pueda eliminar esta energia negativa, puesto que es su
antagonico, apela a la inteligencia de sus criaturas para que no sucumban ante él.

La influencia negativa de Esu afecta a todos por igual, incluso a las propias
divinidades. Cuando Olédumare decidio enviar a las primeras doscientas deidades para
poblar la tierra, ya Estt las habia manipulado antes de que llegasen, y decidi6 ser, él
mismo, la divinidad doscientas uno y bajar también a la tierra como una mas. Per con
notables diferencias respecto a las demas porque ni habia sido creado por Olédumare,
no actda como el resto de ellas y no vino con ningun instrumento divino otorgado por el
Creador.

A pesar de todo esto, su procedencia se aborda en los mitos de modo similar al resto de
las divinidades como si fuese una més de ellas.

Tal como afirma Abosede (1978), Esu fue adorado durante el Neolitico por los
Yoruba como la deidad protectora de los pueblos y de las casas. Por esta razon, la
imagen EsU estaba generalmente ubicada en la entrada del poblado, delante de las casas o
en cualquier cruce de caminos®.

La protuberancia curva que apunta hacia atras desde el occipucio, Ilamada Ogo-Esﬁ,
simboliza, para los Yoruba, la capacidad que posee de ver detrds de si mismo, con la

misma agudeza visual que de frente. A Est le fue otorgada la capacidad de la vision

3 En el Candomblé de Brasil es muy habitual que se pongan las ofrendas a esta deidad en los cruceiros, 0 cruces
de caminos.
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anticipada y retrospectiva, de modo que su imagen asegura la proteccion, de forma que
previene el peligro que dimane de cualquier direccién, y lo desvia hacia otro lugar. El
collar de cowries, que pende de su cuello, simboliza la distribucion que hace de las
riquezas. El contenedor que sujeta en la mano izquierda es el Ase, con el que realiza sus
poderosos actos magicos. Las marcas faciales son las caracteristicas de Ketu, ciudad
mitica que tiene la reputacion de haber sido fundada en la antigiiedad por el propio Esti. A
sus devotos se les otorga el sobrenombre de Esﬁgbami (Estt me protege), Esulana (Esu
abre los caminos para la prosperidad o la progenie). También es conocido como
Elégbara* (EI mas fuerte de los poderosos).

A Estt también se le adoraba en forma de una roca de laterita® o cualquier otra piedra
hendida en la tierra —posible prueba de su origen neolitico—, y era propiciado con
unciones diarias de aceite de palma. La representacion de Esit posee diferentes formas:

Una de las mas comunes es por medio de una losa de piedra o un trozo de tosco laterita
clavado en tierra oblicuamente. A la ceremonia de clavar una piedra de esta forma se
conoce como Gigun Esu (clavando la piedra de Esit en tierra). Asi, se encuentra de
forma habitual préxima a la entrada de cada ciudad y enfrente de la puerta de muchas
casas. La piedra, a menudo, esté cubierta con un techado confeccionado con hojas ikin y
sostenida por cuatro palos cortos o columnas de barro.

Otra de las formas de representacion es la de un recipiente de barro con un agujero en
el medio, hundido en tierra. Sin embargo, la forma mas comin es la de una columna de
barro, solida o hueca. A veces se erige sin ninguna sefial sobre ella, otras, en cambio, esta
adornada con tres orificios redondeados. En Benin, y en otros lugares, tres conchas
reemplazan a los agujeros.

Las iméagenes domésticas de Esit estan confeccionadas de barro o madera, y se ubican
sobre un orupo, o0 lecho de arcilla. Por lo general, a la deidad se la representa con forma
humana, desnudo, sentado sobre sus pies con las rodillas flexionadas y los brazos
cruzados, o sentado con las manos descansando sobre sus rodillas.

Farrow (1926) las describe asi:

La primera figura muestra al demonio en postura arrodillada, sosteniendo con sus

4 Este sobrenombre ha motivado en Cuba su disociacion en dos divinidades distintas. Por un lado esta Est, el que
entregan los Babalawos, el malo, el revoltoso, el diablo. Por el otro, el que entregan los santeros, Elegua
(Elegbara), el bueno, el santo.

5 Conocida como fiangui (Yanguf). En Cuba hay en Echu Nangui, o Afiangui, al que se considera el padre de todos
ellos.
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manos pechos de tipo femenino. La idea expresada es la de que esta deidad da alimento.
Hay que hacer notar que las figuras del demonio son siempre peinadas segun la forma
femenina.

La segunda imagen es una muy pequefia, de solo tres pulgadas de alta; pero tiene un
especial interés por las marcas grabadas sobre ella. Esta imagen, debajo del pecho no es
de forma humana, pero se une dentro de una columna cuadrada. En su parte posterior y en
dos lados esta grabada una tabla exactamente similar a una tabla escrita mahometana
(wala).

El nimero de lineas que aparecen grabadas en el frente y en la parte posterior de las
iméagenes son generalmente diecisiete, que son las dieciséis (mas una) nueces de palma
usadas en la adivinacion Ifa. Entre Est e Ifa, existe una intima relacion. Los nimeros
cinco y siete grabados a los lados de las imagenes son importantes ya que son impares. El
numero siete significa ‘perfeccion’ en la maldad, y el nimero cinco, que es el nimero de
dias que forman un ciclo completo de una semana Yortiba, contiene una referencia a la
idea de que la malevolencia de Esti es operativa cada dia de la semana.

El concepto de protector de la comunidad y de la familia, aun hoy, perdura entre sus
creyentes. Sin embargo el concepto filoséfico de Esti como un principio de casualidad o
probabilidad tuvo su origen durante la época de Oduduwa (Abosede, 1978), y es una parte
importante de las ensefianzas de If4. El hogar de Esit es un cruce de caminos, como bien
nos sefiala el Odu de Ika-Meji:

igbéri nilé

Eegﬁn, 1rénjé

nilé Oos4,

It4 gbambga nilé Elégbéré@

Los antepasados fueron los primeros en ser reverenciados en la ciudad de Igb()ri,
Ooya (Orisa-Nla) fue el primer venerado en la ciudad de Iranjé; Elegbéra tiene su
santuario en cualquier lugar donde haya tres 0 mas caminos que se crucen.

Un cruce de carreteras represente una eleccion entre la fortuna y el infortunio. Estt
simboliza ese momento de eleccion tras la duda, la vacilacion, la indecision. Es la

resultante de una eleccion. Por extension, Esit es un punto neutral entre el bien y el mal.

& El méas poderoso de los poderosos.

Boletin Millares Carlo
31, 2015, 1-53
1.5.S.N.: 0211-2140



Carlos Cardoso Guerra

Con el tiempo, los tedlogos Yoruba trataron de construir un puente entre el Bien y el
Mal. Asi, Est1, se postula como un principio neutral, que no es esencialmente ni lo uno ni
lo otro, pero que interactua en cualquiera de los dos.

Seria de esperar que el caracter de esta deidad fuera bien comprendido y no debiera
presentar dificultades en su descripcion. Sin embargo, no es asi. Veamos ciertas
dificultades que plantea su caracter.

El nombre que genéricamente se le suele dar es Orisa. Son obstante, significado de
este término ha desconcertado a algunos historiadores, que lo describen como un
«término de derivaciones inciertas». Johnson (1921) explicita lo siguiente al respecto:

Estas deidades son generalmente conocidas entre nosotros como ‘Orisa’, un término que,
después de la tradicidn religiosa del pais, fue originalmente aplicado a algunos seres a los que Ifa,
u Orunmila, el hijo de Dios, habia enviado fuera con otros para buscar y recoger juntos la
sabiduria que El habia esparcido por aqui y por all4, y que tuvieron éxito en su investigacion y
reunion mientras que otros fallaron, y que estaban entonces hablando de como ‘Awon ti o ri sa’,

‘aquellos que tuvieron éxito en hacer su coleccion’, y como consecuencia de ello, se convirtieron

en objetos de adoracion.

Pero otros han descrito el término ‘Orisa’ como derivado de las circunstancias de una
gran diferencia, o una especial circunstancia, entre dos amigos. Se basan en que, ‘Isha’,
algo que uno ha hecho un regalo al otro, pero que el donador exigié su devolucion
después, por envidia, y que después de la devolucion, fue considerado sagrado, y se
convirtié en objeto de adoracion; y ellos dicen que desde esto, todo objeto de adoracion
ha sido Ilamado ‘Orisa’ (Ori-isha), una alusion al objeto sobre el que habfa habido una
gran diferencia.

Dennett (1910), por el contrario conjetura que significa «el difunto beatificado».
Epega (1931) cree que el término contiene una referencia a la practica de enterrar una olla

para marcar el altar de la deidad.

Esu, Elegbera, Elegbara, Elegba o Legba, también el nombre presenta serias
dificultades. Algunos han concretado que significa ‘el que agarra’, ‘el que golpea con una
estaca’, ‘el que lleva el cadaver’ o ‘el que salva’. EI mismo significado de la palabra Esty,
nombre popular de la deidad, ha sido también de dificil explicacion. Se especula que
deriva de shu, ‘emitir, desperdicio, evacuar’, o de shu, ‘ser (o volverse) negro’, de ahi el
aventurar que significa ‘oscuridad’ o el ‘negro’, el “‘Angel de las tinieblas’.

A Esu se le atribuyen de la misma forma buenas y malas cualidades. Se le considera
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tanto una deidad malévola como benefactora. Hay un proverbio Yoruba que dice que hay
un buen Estt y un mal Estt (Estt rere wa, Estt buburu wa). Algunas de sus imagenes lo
representan como una deidad masculina, otras como femenina. Ante esto, Farrow
(1926) apostilla sobre las caracteristicas femeninas de Esit:

Esto (el pelo peinado a la moda femenina) podria llevar a la suposicion de que Esu esta
considerado como un personaje femenino, o de que es un demonio macho y hembra. La verdad es,

sin embargo, que es considerado como el primer y Gnico ser, y se le nombra siempre como ‘EI’,

pero esto no le impide poseer ciertas caracteristicas femeninas.

La palabra Yoruba para el pronombre de tercera persona para todos los géneros es ‘O’
u ‘On’ (forma nasalizada). Por tanto, no hay nada en la forma del signo por el que se
infiera una traduccion de tercera persona del singular masculina, femenina o neutra.

El proverbio Yoruba «Esu 1i ota Orisa», ‘Estt es el enemigo del Orisa’, da a
entender la existencia de un antagonismo entre Est y Orisa. La concepcion de Est afecta
de hecho a un dualismo en el que Est1, supremo poder del diablo, est4 en franca oposicion
a Olorun, la deidad benefactora.

Est es una divinidad ecudnime puesto que ejerce sus funciones sin favorecer a las
demas divinidades. Es el encargado de hacer que se reciban las recompensas o castigos
que devengan de las acciones realizadas. Consecuentemente, es temido por sus castigos, y
ésta es la causa por la que se le identifica con el poder maligno.

La llegada del cristianismo, e incluso de islamismo, a tierras Yoruba, planted la
necesidad de encontrar un equivalente al Diablo. Y fue en Estt donde hallaron el
conveniente chivo expiatorio, puesto que como siempre obliga a todos a hacer lo correcto,
le convirtié en el mas impopular de todos los seres.

Debido a su sentido ambivalente, se le adjudica cierto grado de maldad. Le
corresponde la funcion de vigilar y supervisar los mandatos de Orinmila, ya que, en
caso contrario, hara que no logremos lo solicitado. Esti representa los azares del destino y
juega con la andadura que debe transitar el hombre. De la correcta ejecuciéon de los
mandatos de Ifa dependera que el camino a seguir en la vida sea facil o, por el contrario,
sera el encargado de castigar nuestra mala cabeza. Debido a esto es por lo que la tradicién
afrocubana representa a esta deidad como un nifio, ya que son iguales de impredecibles y
caprichosos y, por ende, consentidos.

Los Yorubés sostienen que originariamente Esit no era intrinsecamente malo, sino
que fue su orgullo y su desobediencia lo que le convirtié en un ser que destructor de todo
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lo bueno. Por este motivo se le ha ubicado lo mas lejos posible de Olédumare debido a
su antagonismo con el bien. Su naturaleza malvada oculta su bondad.

Pese a todo lo dicho, todos, absolutamente todos, incluso el propio Olédumare,
necesitan de Est para llevar a buen término todas sus decisiones. La tradicién muestra
que es indispensable para todas las divinidades, ya que es el intermediario entre el Cielo y
la Tierra. Por esta razon, cada deidad, y cada Odi, tiene un Estt que lo acompafia. El es el
unico encargado Yy autorizado para llevar los sacrificios a los pies del propio Olédumare.

También es el guardian de las puertas del Palacio de Olédumare.

Esti: el compariero de Qrunmila.

Olédumare, en el proceso de administrar justicia, emplea tanto el bien como el mal.
Est no hace el mal, puesto que no le nace, sino que es el portador de la voluntad de
Olodumare. Puede favorecer o desfavorecer a la persona, dependiendo de la probidad
moral de cada individuo. Su funcion es la de guardar que se cumpla lo ordenado por
Olédiimare y, consecuentemente, lo aconsejado por Oranmila y la correcta ejecucion
de los sacrificios prescritos por él. Por esta razon esta deidad no es caprichosa, sino que
somos nosotros los que por no saber si hemos transgredido una ley, le acusamos de esto.

El hecho de que todas las divinidades posean algin elemento de maldad no las hace
diabdlicas.

Los sacerdotes de Ifa creen que, por medio del sacrificio, tienen la solucién al
problema del Mal. Esi1, como artifice de la buena suerte, si es propiciado, asegurara los
buenos deseos del consultante; o formara problemas, en caso contrario, porque él es,
también, el artifice de mala suerte. EI se toma muy en serio el incumplimiento de los
sacrificios prescritos, y s6lo favorece a aquéllos que los realizan. El proverbio Yoruba «Eni
6 rubo ni Esud gbe» (los favores de Est s6lo son para aquéllos que han realizado los
sacrificios prescritos). Y una vez realizados, los librara de los ataques de los AjC)gfm. Cuando
Oranmila desea realizar cualquier fendmeno maravilloso 0 méagico dependera siempre de
Est. Esto es asi porque es el duefio del Ase (el encantamiento del poder) que él emplea para
lograr todo. Pese a todo, Esit podria atacar al propio Orunmila, o a cualquier otra deidad,
cuando se le contraria. Pero, por regla general, atacara a los AjC)gfm en nombre de

cualquier divinidad, o del propio ser humano, si el interesado realiza el sacrificio oportuno.
Est odara (el mago), Elegbara, o Elegba, (grande entre los poderosos), Esu Laalu
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Omokunrin Ode (el noble hombre que habita en los cruces de caminos), nada tienen que
ver con el Satan de la Biblia cristiana, con el que se le ha comparado. La confusion provino
de la mala traduccion del término Satanas, o Diablo, del Yoriiba en el vocablo Est, en lugar
del término mas apropiado Awon Ayé (Poder del mal), Awon Iyd Ami (Sefioras de los
ritos nocturnos), AjOgtn Oriin (Caballeros armados del Cielo), Tka (la muerte), Arun
(enfermedad), Of6 (la pérdida), Ese (la destruccion) y Ejo (la justicia), segun sea el caso.
Algunos ese Ifa que nos dan pistas sobre los diferentes aspectos de Estt. El Odiin
Oyeku- B’Eka nos dice (Abosede, 1978:177):
Aderomokun, awo Ode-Jjesa,
Adbori, awo Ode-Egba
Ko-ko “fa-ko-ko-gbo’yere-o-nba-won-pin‘ru-iogboogba
Orun nii ti-iwa

Tiaipe Est odara.

Itan Ifa nan:

‘Oyeku pelu Eka (ika) awon mejeeji nan li o jijo s"awo owa ti o fi aarun lu opo
ile re...

Oyeku, sefior de la ciudad de Ijesa,

Fue apodado ‘Ganador del collar real’;

Eka, sefior de la ciudad de Egba,

Fue apodado ‘Adivinador de la prosperidad’.
Historia:

Estos dos adivinos siempre depositaban su confianza en Esti, el mago que habita en el Cielo,
gue ni es en si mismo un adivino ni un devoto de Ifa, pero disfruta del reparto igualitario de los
sacrificios.

Oyeku y Eka (lka) fueron dos adivinos que consultaron al Rey de Ilesa (Owa) por el futuro
de su linaje. Los sacerdotes, no solo no acertaron en identificar el problema del Rey, sino que,
encima, prescribieron el sacrificio equivocado. Asi que el Rey los mand6 ejecutar delante del
santuario de Esu, en un cruce de caminos. Sorprendidos, vieron a Esu que descendia sobre el
cruce de caminos, y que les frotaba los ojos y la coronilla con hierbas especiales mégicas, al
tiempo que recitaba el conjuro:

jLevantense, resuciten!

Alcense los dos.

Por el poder de estas hierbas

Les conjuro a ustedes, jlevantense inmediatamente!
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Inmediatamente, los adivinos muertos se alzaron y fueron guiados por Esti ante la presencia

del Rey. Esta vez los adivinos vaticinaron correctamente su problema, y predijeron que su linaje
prosperaria y floreceria con tal de que realizaran con rapidez el sacrificio prescrito —so pena de
gue moriria antes de la caida de noche. Naturalmente, el rey cumplio y, de sus ganancias, los
adivinos entregaron una parte proporcional a Esti.

Est exclamd asombrado:

¢Es asi cdmo los adivinos sufren en la tierra por su profesion? De ahora en adelante, aunque
viva en el Cielo, siempre tendré mucho cuidado en asegurar el bienestar de ellos en la tierra. A
cambio, lo primero que deber&n hacer es poner a un lado la parte que me pertenece de cada
ofrenda recibida de sus clientes.

Cancion:

Los adivinos cantaron con jubilo:

Lo aclamo a usted, una forma en lo alto

Lo aclamo a usted, receptor del sacrificio
Lo aclamo a usted, Est1, gran benefactor (Epega, 1985:118).

Moraleja: Dado el buen servicio prestado por Esti a los dos adivinos, en aquel tiempo,
los sacerdotes de Ifa contindan, ain hoy, mostrando su gratitud de la misma manera en
cada uno de los sacrificios. El verso racionaliza el importante rol de Est en el sacrificio y
su patrocinio por los adivinos de If4. El verso explicitamente manifiesta que Est1 no es un
adivino, o un maestro de la adivinacion de Ifa4, como algunos escritores aseguran (Lucas,
1948)".

Esu es el primero en ser propiciado antes de que el sacrificio le sea ofrecido a la
divinidad pertinente. Este rito confirma la leyenda descrita en el poema anterior.

En el siguiente ese Ifa se cuenta como, en cierta ocasion, Esit se asoci6 con la Muerte
y la Enfermedad, en contra de Ortnmila. Los tres de ellos visitaron Oranmila en un
momento cuando él no tenia nada en casa y €l no tenia el dinero con que para entretener a
los visitantes. Oranmila, sabiendo totalmente bien que los visitantes eran y lo que
podria pasar a él si él no los entretuviera bien, tenia que enviarle a su esposa ir y vender
algunas de sus cosas en el mercado y asi obtener el dinero para comprar comida y bebidas
con que para entretener a sus visitantes terribles.

Odé—owé, awoo Kdros

Aabo, obinriin re,

7En la pagina 73, cita a Ellis y a Farrow, donde se apoya la erronea visién de que Estt ensefi6 If4 a
Ortnmila
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Omoo won Oke 1jerb.

Bi ¢dd owd ti rida

mi, Bé¢ ni aabo mi

mbo mi. A did fdn

Orunmilad Nij¢ ti

olojo méta

O wd silée babas

Ifa 0 si ni { ni

odkan A a YO ¢ na.

Ni Qrdinmild b4 pe Aabd, obinrin re,

’ ’ ’ 7\ \ %/
Pé ki 6 ké awon nnkan ini oun lo s'¢ja

lo th. Nigba ti Adbod dé oja Ejigbomekun,

.

\
’ 7 7

Ir¢ké Orudnmila ti 6 ra ni egbeje,

€

on se é ni ogdje.

Irukée & egbefh,

Won se é ni ogofa.

Ibor{ Ifaa

egberindinlégin, Wén se

¢ ni okanlélégun.

Ni Adbd b4 mékun,

O fi digbe.

O fi iyere s’'ohun ard.

O ni awon oja ndd o pdjiows.

Ni Qrinmila ba fi iyere dé a
I6hun Pé ki 6 lg ta awoen ¢ja naa
béebege.

Ni Aabé ba ta awon Qja naa nf
itakuta. L6 ba m’é6wdé ra orje walé.
Awon oljo meta naa-lku, Arun ati Esu-

je, Wén si yé (Abimbola, 1976).

Oda-owo8, sacerdote de If4 de Koro®;

8 Nombre propio que significa ‘la Escasez de dinero’
® Ciudad cerca de ljero, en la divisién de Ekiti.
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Aabd10, su esposa,

Y su hija, de la ciudad de Tjero!.

Asi como me falta el dinero,

Yo también tengo seguridad.

La adivinacion de Ifa se realiz6 para Oranmila,

En el dia en que tres hombres extrafios

Se alojaron en la casa del padre.

E Ifa no tenia ni siquiera un cauri

Que él pudiera gastar.

Oranmila llamé a Aabo, su esposa,

Para que tomara todas sus cosas y las vendiera en el mercado.

Cuando Aabo lleg6 al mercado de Ejigbomgkiun'?,

El iroke de Oranmila, qué él habia comprado por setecientos cauris,

Se valord en ciento cuarenta cauris.

Su latigo ceremonial de cola de caballo que él comprd para seiscientos cauris,
Se valord en ciento veinte cauris.

El ornamentado de tela que cubri sus instrumentos de adivinacion de Ifa, que él compro a
seiscientos cauris,

Se valord en veintilin cauris.

Aabo cantd,

En lugar de llorar alto.

Recité poemas de Ifa, en lugar de proferir un gemido lamentoso.

Ella dijo que los materiales se valorizaron muy por debajo de sus precios de costo.
Ortinmila también contestd recitando los poemas de Ifa.

Y le dijo que fuera a vender los materiales.

Aabo vendid los materiales entonces con muchas pérdidas,

Y tomo el dinero para comprar comida para la casa.

Los tres extrafios visitantes —la Muerte, la Enfermedad y Est— comieron,

Y ellos se quedaron satisfechos.

En la siguiente historia (Agboola, 1989:176) de Oturunpon-Meji se resalta el papel de
Esti como el que cambia la mala fortuna por buena:

Cierta vez, a Ortinmila le acosaba siempre la mala fortuna, asi que consulto a Ifa y pregunto:

10 Nombre propio que significa ‘la Seguridad’

11 Pueblo de la Division de Ekiti.

12 Nombre de un lugar donde crece el atori (Glyphaea Lateriflora) que es el simbolo de autoridad de Eégun.
Todos los miembros del culto que lo siguen deben sostener latigos de atori en sus manos cuando ellos van.
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¢Cambiara mi fortuna a mejor?, ¢seré favorecido con dinero para que me ayude a mejorar mi
situacion?, ¢soportaré las prebendas de la vida?

El Oraculo aconsejo a Orunmila que fuese ante Eya y le ofreciera en sacrificio una paloma,
un gallo, un macho cabrio y una botella de aceite de palma. Presentara las ofrendas a Esi vy,
posteriormente, sera Eya el que le abrira el camino a la prosperidad. Oranmila accedid y dijo a
E$f13

Eyu me aconsejaron que buscase su gracia porque la prosperidad hasta ahora me ha eludido.
Quiero un cambio de fortuna.

Ese mismo dia, Est le contesté a Oranmila:
Puedes irte. De ahora en adelante todo sera bueno para ti.

Asi fue como Esut abri6 el camino de la prosperidad a Oranmila. Dondequiera que
Orunmila fuese, Est1 andaria detréas de él y todo iria bien. Al regresar, Ortanmila cant6
alabanzas en su honor:

Est, a dondequiera que yo vaya le recordaré.

Desde ese momento, Oranmila dejé una parte de todo lo que ofreciera para que
comiese Est.

En casas de Babalawos es frecuente encontrar una imagen de esta deidad ante la que
se pone la primera porcién de cualquier sacrificio que sea ofrecido, antes incluso que a la
propia deidad principal a la que se le est4 haciendo el sacrificio. Aqui, Esit se retrata
como un protector, y no como un mentor de la adivinacion de Ifa.

En esta historia de Okaran-Meji, Est1 es retratado como un cliente que sufre las
desagradables consecuencias de haber descuidado un sacrificio —una pena que él mismo
impone a los incumplidores:

Un cliente llamado Laalu consult6 el oraculo de Ifa, y pregunt6é que, «como su nombre era
conocido en todas partes, ¢le auguraria eso una muerte prematura?, o, por el contrario, ¢viviria
muchos afios?».

Era una buena pregunta, ya que Laalu se habia vuelto un terco, molesto, con un caracter
dificil, del que pocos tenian algo bueno que decir.

A Laalu se le dijo que ofreciese como sacrificio un gran macho cabrio, seis bolsas de cowries
y ciertas hierbas méagicas. Si el sacrificio se realiza de la manera que prescribi¢ Ifa, se le asegur6 a
Laalu, que la muerte no le vendria prematuramente. Ademas, a Laalu se le recomend6 que
hiciese otro sacrificio para conservar su salud buena, a fin de que sus esfuerzos por salvarse no
fracasen.

Laalu se tom6 el asunto a la ligera: «El no estaba preocupado por salvarse de nada», dijo,
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«todo lo que queria era vivir una larga vida». Asi que ofrecié sacrificios para tener longevidad y
no para salvarse.

Laalu vivio bastante. Aln después de la guerra, Laalu fue el Unico superviviente. Vivio
muchos afios pero la mayor riqueza que adquirié fue el poco ahorro que pudo lograr, porque el
derroche y las malas mujeres malgastaron todos sus recursos. Fue entonces cuando Laalu recordo
la advertencia dictada por Ifa.

Si Okonran cae a la derecha

Y Okonron cae a la izquierda

La configuracion resultante presagia adversidad.

Asi declar6 el Oraculo de Ifa para Laalu,

El sefior de la ciudad que reside en el cruce de caminos.

Laalu es otro nombre para Esi1, y el refran que se expandio fue: «Esit desea riquezas
pero esta frustrado por aquellos que saquean su santuario.

Se dice que Esu se ha asocié con Oranmila cuando la Muerte lo persiguié por haber
seducido a su esposa.

O se firi kojana.

A did fun Ordnmila

Ifa nlo 1¢é gb’l\tjfn‘qtar‘igi,
Obinrin Iku.

1gbé ti 6 rubo tén,
Lé ba ghba Ojbﬁtarigi 1owé

Ikd. Ni Ikd b4 md kumoo re.

-

Iku, Qjepé alaso osun’.
igbé ti wdn kiraa won tan,

Esd ni: ‘Nibo 1o nlos?’,
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Ikd ni oun nrlo ilé Ordnmila ni.
s ;. Syr s ’ ’

Est ni: ‘Kin 16 de?’.

Ikd ni 6 gba oun lébinrin ni,

\ ’

Léni ni oun 6 si pa a.

Ni Esd b4 fdn un ni jije ati mimu.

1gbé ti Ikd jeun ti 6 yé tén,

Estu ni: ‘Nibo 16 da?’.
Ikt ni dun nlo ilé Ordnmila ni.

2

Estu ni: ‘A maa jeun eni tdn, k4 tdn pa
ni? 0 6 md pé orije Orunmila lo je yii?.
1gbé ti Ikd 0 m¢ ohun ti yéé se mo,
O ni: ‘So fun Orlinmilé ki 6 mda mu obinrin
néd’. Ijé ni Ordnmila njé,

Ayo ni a nyo.

O ni ¢ se firi

kojana. A did fun

Orlinmilé,

Ifa nlo 1 gb’l\:jfnﬁtar‘igi,

Obinrin Iku.

Oran t'¢ e ré kéke si,

Alé and ni mo fi

s’6ti, Ni mo fi mu.

Gberefu.

A f’oran yif mu téba.

Awa f'oran yii mu

tdba, A o kd md.

Gberefu.

A f’oran yif mu téba (Abimbola, 1976:57-58).

El que pisé rapidamente el camino.
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La adivinacion de Ifa se realiz6 para Oranmila,

Cuando él iba a llevarse a Ojoytarigi?,

La esposa de la Muerte.

Ojoytarigi era la Unica esposa de la Muerte

Pero Ordanmila quiso enamorarla.

A Oranmila se le pidi6 que realizara un sacrificio.

Y él lo realizo.

Después de que él hubo hecho el sacrificio prescrito,

Se llevo a Ojoytarigi lejos de la Muerte.

La Muerte tomd su garrote entonces, Y

fue a casa de Oranmila.

Encontrd Esui fuera de la casa.

Esu dijo: “Yo lo saludo,

Muerte, de apodo Ojépg, la del vestido siempre rojo’.
Después de que ellos hubiesen intercambiado saludos,
Est pregunto: ‘¢Dénde va usted?”.

La Muerte contestd que iba a casa de Oranmila. Est
preguntd: ‘¢ Con qué motivo? ‘.

La Muerte se quejé de que ese Oranmila habia seducido a su esposa de lejos
Y jur6 que mataria a Oranmila ese mismo dia.

Entonces Esi1 pidi6 a la Muerte que se sentase.

Después de que se hubo sentado,

Esu le dio comida y bebida.

Después de que la Muerte hubo comido hasta hartarse,
Se puso en pie, tomd su garrote, y comenz6 a caminar.
Estt le pregunt6 de nuevo: ‘. A dénde va usted?’

La Muerte le dijo que €l iba a casa de Ortnmila.

Esu preguntd: ‘,Uno come la comida de un hombre y sube a matarlo?
No sabe usted que los alimentos que se comi6 eran la comida de Ortanmila?’.
Como la Muerte no supo qué hacer,

Le dijo: ‘Le dice a Oranmila que se quede con la mujer’.
Orunmila empez6 a bailar,

Comenzo a regocijarse.

13 Nombre que se le suele dar a una persona notoria que se ha hecho famosa por cometer un acto malo
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El dijo: “El que pis6 rapidamente el camino’.

La adivinacion de Ifa se realiz6 para Oranmila,
Cuando él iba a llevarse a Ojoytarigi,

La esposa de la Muerte.

La cosa sobre la que usted hizo un alboroto,
Anoche, yo la puse en el vino, Y la bebio fuera.
No tomando nada mas.

Nosotros fumamos esto lejos junto con el tabaco.
Nosotros fumamos esto lejos junto con el tabaco,
Nosotros no nos moriremos.

No tomando nada mas que aquello.

Nosotros fumamos esto lejos junto con el tabaco.

En este verso de Osé-Tura se nos muestran a Estt como el divino embaucador:
Peri-pokun, Pokdn-peri Estt bambi

A dia f’Akén om0 oluwara ojc... (Agboola, 1989:110).

De aqui a alli,

De alli a aqui,

Asi se deleita Eyu, el embaucador,

En el desvio confuso

Asi declar6 Ifa para el Cangrejo
Que se oculta de hoyo en hoyo en las marismas.

Aqui se explica como Esi1 ayudd a la gente de Ilowon'4 a ahuyentar a todos los
Ajogun que los habian sitiado:

QOpe ihdhé ab’idi siiriki.

A did fun won n’flowdn,

Ajogun di won m¢lé pinpin-in pin.

Wén ni ki gbogbo ara ilowbn 6

ruibo. Wén si ru u.

1gbé ti wdn rubo tén,

Ni E$I‘1 bad ba won 1¢ gbogbo awon

ajbgtin Lo kudro 16doo won.

1gbé ti wén dun,

14 Ciudad de la division de Oyo, muy conocida en la literatura oral para su devocion al culto de Egungun.
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Wén ni bée gégé ni awon awo awon

wi. Qpe 1hah4 ab’idi siiriki.

A did fun won n’flowdn,

Ajogin di wo¢én mg¢lé pin pin-in

pin. Awa 6 mi ma r’égun

n’flowbn m¢, Ogun si,

Ogun lo.

Gbogbo agbaagba flowbn.

L’6 rd orin méji méiji.

Ajogun ti peyinda,

Ajogun lo (Abimbola, 1976:37).

La palma debido a la pesada carga de su copa tiene una base grande.
La adivinacion de If se realiz6 para los habitantes de [l6wan,
Cuando ellos estaban sitiados por el Ajogun.

Se pidid a todos los habitantes de [lowan que hicieran un sacrificio.
Ellos lo realizaron.

Después de que ellos hubieron realizado el sacrificio prescrito,

Est ayudd a que ellos expulsaran a los Ajogun,

Fuera de su pueblo.

Después de que los hubiesen conquistado,

Ellos se pusieron felices,

Y dijeron que eso era exactamente lo que sus sacerdotes de Ifa habian predicho.
La palma debido a la pesada carga de su copa tiene una base grande.
La adivinacién de Ifa se realizé para los habitantes de flowon,
Cuando ellos estaban sitiados por los Ajogun.

Nosotros ya no vemos la guerra en [lowan.

La guerra se ha marchado,

La guerra se ha ido.

Cada uno de los viejos de [lowdn

Ofrecieron dos ramitas de mascar como sacrificio.

Los Ajogtn se han virado de espaldas.

Ellos se han ido.

En el siguiente ejemplo vemos como Esu castiga al cliente que no hizo el sacrificio

prescrito mientras que él si bendijo al que realizé el sacrificio:
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Otéétootéé, babaldawo Oléwd,

L6 did f’élé6wé.

Oréérooréé, babaldwo Qldéro

Lé dia f’éléro.

K’4 j’éwé tan,

K’4 gbon’wéo rée € ‘nd awo poro poro poro,
Babaldwo Qldomo

Lé did f’6lémo.

Woén ni ki gbogboo won 6 rube nitori
omo. Qlémo nikan 1’6 ru.

Oléwé ati Qloro fi gbogbo owdo won
soogun, Sugbdén won o r’émo bi mé.
Est ni: ‘O agbdd mi afakan,

Okuuru opon onaa sun’.

Wén ni: ‘Ta 16 sun kan?’.

Wén ni: ‘O sun k’Oléwé at’Qlérod at’Qlémo’.
Wén ni: ‘Ta 16 ha rubo?’.

Wén ni: ‘Olémo nikan 16

rd. Nij¢ Olowd ku.

Esu ni ki won 6 maa lo pin dukiaa

ré. Nijo Qlémo ku,

Awén omoo & nikan

Lé pin gbogbo nnkan infi

’

re. Ikua p’Oléwo,
O bowé & nwu jé.
Ikt p'Qléro,

0 k’éroo re lo.

AY
Ero osa,
Ta ni © mo

Pé ipa Qlomo¢ o0 ni i run (Abimbola, 1976:3-4).

Oto6td6t56, un rico sacerdote de Ifa.
La adivinacién de Ifa se realiz para un hombre rico.
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Orooro6ros, un adinerado sacerdote de 14,
La adivinacion de If4 se hizo para un hombre adinerado.
Cuando terminamos de come frijoles,
Expulsamos persistentemente las migas con los dedos fuera de nuestro plato.
El Sacerdote de If4 padre,
La adivinacién de Ifa se realizd para un padre.
Fueron los que pidieron realizar un sacrificio para que no pudieran faltarles los hijos.
Solo el padre realizé el sacrificio prescrito.
El hombre rico y el adinerado emplearon todo su dinero para procurar la medicina,
Porque ellos no podian tener hijos.
Es dijo: “Es la hora, permitanos ir a la siguiente persona’.
La declaracion fue: “El cuenco ornamentado del sacrificio ya estd en movimiento’.
La pregunta siguio: ‘¢Hacia quién se ha movido?’.
La respuesta fue: ‘Se ha movido hacia el hombre rico, el adinerado y el padre’.
Luego vino la pregunta: ‘;Quién de entre ellos realiz6 sacrificio?’.
La contestacion fue: ‘Solo el padre realizo el sacrificio’.
El mismo dia el hombre rico se murio,
Est1 pidi6 a todos que fueran y compartiesen sus cosas. El
mismo dia el padre se murid,
Sélo sus propios hijos
Compartieron sus cosas entre ellos.
La muerte maté al hombre rico,
Y perdio sus riquezas.
La muerte maté al hombre adinerado,
Y se llevo sus riquezas.
Los viajeros del mar,
Los viajeros de la tierra,
¢Quién no sabe
Que el camino del padre nunca se borrard?
Antes de que Estt partiese para la tierra se dirigié ante Oranmila que le aconsejé que
se hiciese sacrificio a si mismo para evitar experimentar el peligro de poderes superiores a
él. Deberia sacrificar sobre si un chivo. Sin embargo, Estt se preguntd si existiria en
alguna parte del Cielo o de la tierra un poder que lo superara, por lo que decling realizar el
sacrificio.

Parti6 hacia la tierra con la firme determinacion de desafiar a cualquiera que se cruzase
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en su camino. Al llegar, establecid una granja que pronto se convirtié en la mas prospera
de todas. Asi que comenzaron a robarle. Est se pregunt quién tendria el valor de robarle
a él, sin saber que era su doble primordial (Onne en Yortiba) el que le habia robado.
Onne, que tenfa varios hijos, le habian aconsejado que sirviese a Estt con un chivo para
que evitase el encuentro con fuerzas mas poderosas que €l mismo. Rehusé hacer el
sacrificio porque él era la fuerza guardiana de Est. Adn asf, agasajo a los nifios, tal como
le aconsejd Ifa.

Cuando Est descubri6 el engafio se propuso descubrir al ladrén mediante una trampa.
Cuando Onne cayo0 en ella prefiri6 no poner resistencia y quedarse quieto, fingiendo
estar muerto. Asi que, a la mafiana siguiente, cuando vio a Onne, inmediatamente supo
que el era el ladrén de su granja. Tomd pues su machete con la intencion de aniquilarle,
pero al ver que no se movia y estaba rodeado de moscas, pensé que estaba muerto. Sin
embargo, cuando abri¢ el arco de la trampa para sacar el cuerpo, Onne se abalanzo sobre
Est, inmovilizé el arma y se entrelazaron en una pelea. Durante la lucha, los nifios a los
que Onne habia agasajado oyeron el rumor de la lucha y sintieron curiosidad por ver qué
sucedia. Al ver a Onne en peligro se introdujeron en los ojos de Esit. Este soltd a Onne
para quitarse a los nifios de los 0jos y aprovechd para esconderse en el fondo del rio.

Al llegar Est1 enojado a su casa le pidi6 a su hijo Falsedad que le trajese un poco de

agua. Como se hizo el remoldn le dio un golpe en la cabeza con tal fuerza que lo mato al

instante. Fue entonces cuando recordd las palabras de Orunmila de ofrecer un chivo en
sacrificio, y asi, aunque tarde, lo realizo (Ibie, 1990).

Como ya hemos dejado entrever anteriormente, todas la divinidades emplearon la
energia de un Odu para bajar del Cielo a la Tierra, de forma que ese Odu se convirtié en
el Odir isalayé de dicha deidad. Esi1 vino al mundo con el Odu Ogbe-Irete y es el que
explica todo lo relacionado con él, sus diferentes caminos y como llegaron a repartirse por
el mundo. No obstante, todo Odu de If4, ademas de tener sus propios animales, plantas e,
incluso, su Orisa, posee un Esit particular, al que se le sirve antes que a la deidad que lo
acomparnia.

Dos Santos (2015) nos muestra el siguiente Odu como se repartieron los diferentes
tipos, o caminos, de Est por el mundo:

Okoto, que tiene una parte superior amplia y hueca,

De forma que Okoto, con una sola pata,
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Puede girar por toda la tierra.

Fue el adivino que lanzo Ifa para Olugbon cuando pregunté como podia hacer para
incrementar su linaje y convertirse en el lider de su pueblo. Ortnmila le dijo que debia
preparar una ofrenda acorde a su poder sobrenatural y que si la realizaba creceria en
extremo y se convertiria en un hombre importante y su pueblo seria grande.

Olugbon pregunt6 qué debia hacer. El le respondi6 que deberia recolectar fiame,
panes de maiz, frijoles, un licor fuerte, vino de palma, vino de rafia, nueces de kola, kola
amarga y pimienta de guinea. Y que deberia guardarlo en su casa hasta el momento que lo
necesitara. Ademas, le advirtio, que los habitantes del pueblo deberian buscar grandes
cantidades de potasa y hojas de tabaco, machacarlas hasta convertirlas en polvoy
almacenarlas en sus casas. Deberia estar a la espera de dos extranjeros que vendrian del
otro mundo para conocerlo y que deberia darles todo lo que pidiesen.

Olugbon estuvo presto en recolectar todo lo que le habian solicitado, pero no hall6
gran cantidad de potasa ni de tabaco. Aln asi, Oranmila insisti6 en preparar la
ceremonia.

Mientras tanto, Estt decidié bendecir a todos los pueblos pequefios de la tierra para que
aumentaran sus capacidades. Decidio que sélo aquellos que fuesen generosos serian
favorecidos por él, mientras que los que no, tendrian que someterse a una prueba. Asi que
llam6 a sus mil doscientas generaciones de hijos y se afiadié él mismo, el Estt Aragba,
como el mil doscientos uno. Segun llegaron a la tierra, el primer pueblo que visitaron fue
el de Olugbon. Ellos les ofrecieron a los extranjeros todos los alimentos que habian
preparado con antelacion pero, al terminar de comer, Esit dejo entrever que deseaba
tomar un poco mas de tabaco en polvo, asi que sali6 al exterior y comenz6 a cantarle a Ifa:

Asi es,

Ha nacido un nifio.

El nifio no llora para comer harina de fiame.

Asi es,

No llora por comer pan de frijol o de harina de maiz.

Erigi-Alo1s,

Llora por el polvo de tabaco,

Es por el polvo de tabaco que el nifio llora.

Erigi-Alo,

15 Oriki para Oranmila.
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Llora por el polvo de tabaco,

Es por el polvo de tabaco por lo que el nifio llora.

Erigi-Alo,

Llora por el polvo de tabaco,

Es por el polvo de tabaco por lo que el nifio llora.

Olugbon le ofrecio el polvo de tabaco (saa) que tenia pero a Est no le bastd, asi que
fue a pedirselo a los vecinos. En todo el pueblo no habia suficiente polvo de tabaco para
los dos mil doscientos hijos de Est1, asi que se marcharon disgustados.

Cerca de alli habia un Rey llamado Olowu que también queria convertirse en un gran
Rey y tener un gran linaje. Asi que también fue a consultar a Oranmila, que le pidié que
hiciese sacrificio con fiame, harina de fiame, pan de maiz, frijoles, nueces de kola amarga,
dieciséis ratas de bosque, dieciséis pescados, un chivo y suficientes cowries. También le
pidié gran cantidad de tabaco en polvo y potasa, que deberia repartir a todos los
habitantes del pueblo para que estuviese preparado a tiempo. Asi mismo, le advirtio de la
visita de los viajantes de Ode Orun (el Cielo).

Cuando Est y sus hijos partieron de casa de Olugbon fueron a la casa de Olowu que,
inmediatamente, les ofrecid todo lo que habian preparado. Cuando hubieron terminado,
Esu sali6 al patio y comenzd a cantar:

Asi es,

Ha nacido un nifio.

El nifio no llora para comer harina de fiame.

Asi es,

No llora por comer pan de frijol o de harina de maiz.

Erigi-Alo’e,

Llora por el polvo de tabaco,

Es por el polvo de tabaco que el nifio llora.

Erigi-Alo,

Llora por el polvo de tabaco,

Es por el polvo de tabaco por lo que el nifio llora.

Erigi-Alo,

Llora por el polvo de tabaco,

Es por el polvo de tabaco por lo que el nifio llora.

Pero Olowu lo tenia todo muy bien planificado, puesto que habia seguido los consejos

16 Otro nombre para Oranmila.
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de Orunmila al pié de la letra. Asi que avisé a todos los del pueblo para que trajesen
todo el polvo de tabaco y la potasa que tenian. Comenzaron a mascarlo todo hasta que se
saciaron, sin percatarse que tanta acumulacion de polvo atascaria sus intestinos hasta la

boca.

Esti comenzd a vomitarlo todo, incluso las cosas preciosas que habia acumulado en su
estomago de Ode Orun, de gran belleza e importancia, en cantidades ilimitadas. De su
estbmago comenzo a salir grandes cantidades de dinero, de forma que todo el pueblo se
llend de el. Al segundo dia comenzo a vomitar cuentas valiosas de todo tipo, corales,
refe (cuentas ralladas amarillas y rojas), okun (cuentas reales rojo oscuro), enla (cuentas
ralladas blanco y azul), segi (cuentas azules), itun Ifa (cuentas de Ifa), etc., vomito
cuentas durante siete dias.

Posteriormente, vomitd diversas clases de telas lujosas, mosaaja, sanyan, elu ofi,
enipopo, ala, aro, y adire. Continu6é expulsando caballos, blancos negros y rojos.
Esclavos hombres y mujeres, hasta que no salié nada mas y dijo: «El pueblo de Owu no
vivira méas con penuria y miseria. Serdn una generacion que viviran en la riqueza. Asi que
haras uso de todas estas propiedades».

Dicho esto, Estt partié hacia los siguientes pueblos para continuar con su prueba. Pero

antes de marcharse le dijo a Olowu que nunca dejara de reconocer que habia sido Est el

que le habia dado todas esas riquezas, por lo que deberian adorarle y ofrecerle ofrendas
cada afo.

De entre todos sus hijos, Estt tomé uno de cada grupo generacional con el fin de
dejarlo en la tierra con diversos fines. Unos para que permaneciesen en los pueblos y
fuesen adorados con el fin de otorgar fortuna a sus seguidores. Otros para servir a los
iniciados y otros a los no iniciados. Unos para servir a los cazadores y asi propiciar la
buena caza e iniciarlos en la medicina natural. Otros servirian a los comerciantes para que
regulasen sus actividades. Unos pocos vivirian con lo reyes para que , con su autoridad,
fuesen respetuosos con su pueblo y dictaran buenas leyes.

Esu Agba, tambien conocido por Esu Yangil’, que recibe este nombre porque esta
roca se desmenuza en numerosos fragmentos que caen como lluvia de piedras rojas, nos

da pié a otra leyenda en la que se cuenta que, al principio de la creacion, solo existia aire y

17 Nombre que recibe la laterita en Yoruba. La laterita es el suelo propio de las regiones calidas,
caracterizado por la pobreza en silice y su elevada cantidad de hierro, aldimina y/u otros minerales.
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agua (Orisanla y Oduwa) y que, de pronto, en el barro liquido se originé una burbuja en
la que Olédumare, el creador, insufld su aliento de vida. De ese barro solidificado se
formé una piedra de laterita (yangi) a la que denominaron Est. Habia nacido Est agba,
el mayor de los Est.

Oranmila, cuenta la leyenda, deseaba tener un hijo en la tierra, asi que regreso a
Orun. Alli se tropezd con Orisanla, el creador de las especies y las razas en sus faenas
cotidianas con un nifio a su lado. Oranmila le dijo: «Baba necesito que otorgue un nifio
para mi y mi esposa». Obatala le contestd que, en ese momento, no tenia ninguno, a lo
que Orunmila le replico: «.Y ese que tienes ahi?, démelo». Obatala se neg6, pero
Oranmila continto insistiendo hasta que Obatala le dijo que regresase a la tierra, que
ya se lo enviaria.

Después de doce meses de embarazo la mujer de Oranmila pari6 a un nifio al que
llamaron Esti. Acabado de nacer, ya tenfa un hambre atroz. Le pidié a su madre que le
diera peces, ratas, aves, etc., a los que devoraba avidamente. Cuando ya no tuvo otra cosa
que ingerir, se comio a su propia madre.

Oranmila, al ver esto, lanzé el oraculo de Ifa que le aconsejo que hiciera sacrificio
con un chivo y una espada bien afilada. Oranmila hizo el sacrificio indicado y, cuando
el nifilo comenz6 a pedirle comida, se la fue dando hasta que quiso comérselo a él.
Inmediatamente, Oranmila sacd la espada y Esit echd a correr. Oranmila lo siguié
seccionandole doscientos pedazos con su espada a lo largo de los nueve Orun, hasta que
se dio por vencido. Al virarse le dijo a Orunmila: «<Hagamos un pacto, cada vez que
alguien necesite algo de mi cojeras uno de mis pedazos (o yangi), lo lavaras con las
yerbas adecuadas vy diras: Iba If4, Iba Esti, y yo haré el trabajo que me hayan pedido,
pues en cada uno de esos doscientos pedazos que seccionaste de mi cuerpo, estara mi
espiritualidad presta a servir a quien lo necesite y sacrifique para mi. Inmediatamente Estt
comenzd a vomitar todo lo que habia comido, incluso a su propia madre.

En el Odu Osalofogbejo también se habla de cuando Est, sirviente de Olodumare,
estaba molesto porque también debia servir junto a su sefior a un extrafio. Por este motivo,
hacia invocaciones de malos espiritus al desconocido y después se limpiaba con un huevo
de las ljami para no ser descubierto. Pero un dia olvido hacerlo y Olodumaré lo
sorprendié y le dijo: «Este, al que molestas, es Abita, el representante del mal; y me siento

frente a frente, en la misma mesa, porque el bien y el mal andan juntos y son correlativos,
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pues existe bien que conducen al mal, y mal que lleva al bien. Y tu, por desobedecerme,
servirds lo mismo para lo malo que para lo bueno».

Otro mito Yoruba habla de cuando las dieciséis divinidades primigenias no lograban
hacer de la tierra un lugar habitable. Asi que decidieron ir a consultar a Oranmila. Este
les dijo que faltaba la deidad nimero diecisiete y que solo lo lograrian si Oshun paria un
varon. Después de convencer a Oshun, estuvieron muchos dias y muchas noches
haciendo ceremonias propiciatorias para que naciera el esperado varon.

En ese tiempo llegd Ashetuwa (El poder no los trajo) a la tierra, habia nacido Esit
Odara. Akin-oso, el Unico capaz de llevar las ofrendas y ser bien recibidas en Orun.

A Estt se le suele comparar con okoto, un caracol con forma de tirabuzén cénico, que
gira sobre una espiral desde un solo punto de contacto, abriéndose cada vez mas hasta
convertirse en una circunferencia que se expande hasta el infinito (parte superior hueca).
De esta forma muestran que los Esti, aunque numerosos, su origen y naturaleza son uno
unico, explicando de esta manera el principio dindmico y la manera de auto extension y
multiplicacion de los Est.

Sencillamente, es la energia que utiliza las polaridades para efectuar sus

transformaciones. Nada sin Est1 podria existir, es la energia que se forma entre lo positivo

y lo negativo (Orisanla-Oduwa). La energia que regula lo contrapuesto, accion-
reaccion: luz-oscuridad, amor odio, frio-calor, contraccion-impulso, malo-bueno, etc. Es
la que ejecuta las transiciones dinamicas de un elemento a otro, de una dimensién a la
otra, es en definitiva el desarrollo. Esit es la deidad Yoruba que abre y cierra los
caminos. Si Orisanla es el polo positivo y Oduwa es el polo negativo, Esti es la energia
que se desplaza entre estos dos, y es, por ende, el mensajero de la creacion misma.

Como ya hemos sefialado, cada deidad, cada ser creado que tenga vida, lleva implicito
su propio Esti, de no tenerlo, simplemente no existiria.

Est, Elegba, Bara, Eshu, Elegbara y muchos nombres mas con los que se le invoca es
el mensajero entre Olodumareé y el ser humano, es la idea que le fluye en la comunicacion
entre el mundo visible e invisible. Es la palabra, el ashe, el fruto del pensamiento que se
traduce en lengua y que est4 representada por Oshetura. Por esta razon se dice que Est
es el primero que come.

La lengua se halla en medio de dos mandibulas, y cada una tiene dieciséis dientes, que

a su vez representan el sistema cosmogonico de Ifa: Ajalorun (Cielo-Ife) y Ajalaiye
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(tierra-oyo). La lengua es la portadora del ase, puesto que mediante la palabra podemos
construir y destruir todo.

Estl es representado de diversas formas: modelado en barro, cemento, tallado en
madera, ya sea con una, dos, tres, cuatro caras, siempre lo haran en forma de cabeza
humana. Entre sus herramientas hay una pieza llamada Ogbo Eyﬁ o Ilari (iluminacién de
la conciencia), que es la que le da la habilidad de trascender las restricciones fisicas del
tiempo y el espacio y, ademas, las cuatro dimensiones.

lle Est ni ba ko, el hogar de Eyjtt ni bako, es la nuca, donde se ubica el cerebelo
humano. El mismo Eyﬁ se disfraza de Elenini, «obstaculo». Cuando Ori, que representa
el cerebro, vence los obstaculos que interpone Esti ni bako, el cerebelo responsable de
las actividades motoras del cuerpo, se podria decir que hemos alcanzado el éxito. Cuando
Estt ni ba ko ha echado a perder lo que realmente pensaba el individuo hacer como
correcto, viene entonces la frustracion, es decir, que Estt ni ba ko o Elenini han
vencido a Ori. La accion vence al pensamiento.

El Odu Ogbe-Di, es el que nos habla de la lucha constante entre Elenini (el

obstaculo) y Ori por alcanzar los objetivos sobre la tierra. Mediante el libre albedrio

llegar a liberarnos de todas las emociones negativas que entorpecen al espiritu y lo
encadenan a la dimensién terrenal, condenandolo a una constante regresion.

Para que una energia determinada se transforme necesita del estimulo de otra energia
que adicionada o sustraida del resultado pretendido. Para lograrlo se realizan los llamados
sacrificios 0 ebo, donde la energia circundante de una comunidad, o de un individuo en
particular, se verd alterada por la adicion o sustraccion de una energia inducida a su favor.
Por esta razon, a Estt se le denomina Estt bara baba ebo, puesto que es el padre de los
sacrificios, el que comparte o lleva los sacrificios a las diferentes deidades, tal como

hemos sefialado anteriormente, puesto que sin sacrificios no habra resultados.

El sincretismo: EYu-Eleggua.

Con la dispora, sobre todo en Cuba, se inici6 la diatriba entre Estt (Echu) y Eleggua,
sobre si son la misma deidad o diferentes. La mayoria de los iniciados diran que son dos
divinidades diametralmente diferentes y antagonicas, con diferentes papeles dentro del
culto. Angarica (1955:18) dice textualmente:

Eleggué, que es sinbnimo de Eshu y éste es un espiritu malo que reacciona con los Ebbo, los

Addimu, Ebboshuré, etc., la razon por la que en sus rezos se le dice: Ocolo, Ofofo, Ocolo Ofiifii,
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Ocolo Tonican, Ofo Omo Omdoroggun Ollona, que quiere decir: «Eshid nos esta acariciando, en
una horay cinco minutos después, nos lanza al abismo».

Porque Eshi es como decir Alosi, el Diablo. Usted puede estar muy bien de todo en un
momento, hasta ser millonario, gozando de perfecta salud y todo lo relacionado con el bienestar
de esta vida, y de subito, presentérsele tal 0 mas cual cosa mala o grave en su vida 0 en sus
momentos, que usted no puede resistir y ello lo impulsa al suicidio. ¢Y quién lo impulsa?
iEshd! También usted puede estar muy mal de situacién econdémica y hasta enfermo y de
pronto, recibe una fortuna o sale agraciado con el premio mayor con un pedazo de billete que le
hubieren obsequiado. Todo esto, es obra de Eshu.

Eleggué, lo que todos tenemos y estd mas cerca de nosotros, casi obra en la misma forma que
Eshd, pero més ligado a Obbatala, es mas dacil, mas apacible con los Addimud y demas cosas que
le hacemos en nuestras casas. Ya sabemos por el libro titulado El Lucumi al alcance de todos?é,

gue Eleggué quiere decir: «Esté en la Casa», que ELE, es derivado de llé y GGUA significa: estar.

Pero, ¢quién estd? Esta Eshd, sinénimo de Eleggué pero bajo la influencia de Obbatald, que

neutraliza en parte los impulsos maléficos de Eshd. No obstante ello, hay veces que Eshd se

acuerda de quien es él y en un «abrir y cerrar de 0jos» penetra en la casa y todo lo destruye o lo
echa a perder. Entonces, cuando se presenta este caso, los Iworos responsables exclaman:
Batie-sorde a Eshd, que quiere decir: «Eshd, retirese a otra parte». Hay que hacer algo para que
salga de la casa.

Y ¢cuéndo se da cuenta usted de que Eshu ha entrado en su casa?, cuando surgen por cualquier

asunto baladi, problemas, discusiones, tragedias y muchas veces hasta casos de enfermedad.

Lidia Cabrera (1954) aporta lo siguiente sobre este asunto:

Eleggua en ocasiones por su caracter, no solo es travieso y malicioso, sino perverso y de
franca maldad que asume en otras de sus muchas manifestaciones con el nhombre de Eshu, a
secas, se le identifica en el sentido puramente cristiano como el Diablo. Eshu es el mismo San
Bartolomé (el diablo del 24 de Agosto) [...] Eshu es un Elegua dispuesto a no hacer mas que
dafio [...] pero Eshu son todos los ventitn Eleguas.

Mas adelante explicita:

«Alabbagwanna» a quines los aborisas la identifican como el «Anima Sola» (la de los més
desesperados y turbios empefios) parié a Elegud, a quien de chiquito le at6 las manos con una
cadena y se fue a vivir «<como pudo» y solo se hizo grande.

En cuanto a Eshu, lo pari6 Oya y lo dej6 abandonado en la manigua. Cuando pasaron los afios y

Oya quiso reconocerlo como hijo, él se negd y le eché en cara que lo habia abandonado.

18 Angarica, Nicolas Valentin, EI Lucumi al alcance de todos, Biblioteca Nacional José Marti, La Habana, [s.a.],

Cuaderno mimeografiado.
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Por estos motivos la gente de la diaspora cree también que Elegua es lo que dan los
Santeros y Eshu lo que entregan los Babalawos, o sacerdotes de Ifa. Pese a ello, una
minoria de sacerdotes afirma que Eshu y Elegua son la misma entidad, a pesar de que
tanto unos como otros se ven incapaces de demostrar mediante el corpus textual de Ifa la
veracidad de una postura u otra.

Narra un pataki que Elegua era hijo de Okuboro, rey de Afangui. Un dia, siendo
todavia un muchacho, andaba con su séquito por un camino y vio una luz brillante con
tres 0jos que estaba tirado en el suelo. Al acercarse observo que era un coco seco. Eleggua
se lo llevo al palacio, le conto a sus padres o que le habia visto, y tir6 el obi'® (coco) detras
de una puerta. Al poco, todos se quedaron estupefactos al ver la luz que el obi desprendia.
Tres dias mas tarde, Elegua murio de improviso. De modo que todos le cogieron mucho
respeto al obi porque seguia brillando intensamente.

Con el tiempo la gente se olvidd de él, y sobrevino en el pueblo una situacion de
miseria y hambruna. Desesperados, se reunieron los arubbd, que llegaron a la conclusién
de que el origen de las desgracias estaba en el abandono del obi, que se encontraba vacio
y comido por los bichos. Asi que, los viejos acordaron poner en su lugar algo mas sélido
y duradero, y asi fue como colocaron una piedra de santo, un ota, en el lugar del obi,
detras de la puerta.

Este fue el origen del nacimiento de Elegua como Orisa. De ahi la expresion popular:

«Iku lobi ocha, el muerto pari6 al santo» (Bolivar Arostegui y Porras Potts, 1996:65-66).

Eshu, Elegud, Elegbara, tanto en Cuba, en Brasil, como en la propia Nigeria una
deidad compleja. De Eleggua se cree que en sus veintiin caminos, o funciones, esta la de
guardian de la puerta, las encrucijadas y los caminos; mensajero de Olorun y de todos
los Orisa, y de ser otorgador de bondades. De Elegbara se dice ser duefio de los caminos
y de la determinacién del destino. De Eshu se piensa que es «otro» Elegua y que es
hermano o hijo de él. A Eshu se le asocia con el Diablo. Sin embargo, sus distintos
caminos poseen significativas variantes sustractivas.

Como bien dice Adrian de Souza:

Resumiendo aspectos de Eshu en Cuba, considerado como unidad es: guardiero, bondadoso, y

travieso hasta la préctica de la maldad, nifio, hombre y viejo, duefio del destino y mensajero de los

Orisa, responsable de hacer llegar los sacrificios, desvergonzado y exigente, valiente y

19 En realidad, la palabra obi hace referencia a la nuez de kola, obi kola, pero a falta de ésta en Cuba,
llamaron asi al coco, que en Yoruba es el agbon.

Boletin Millares Carlo
31, 2015, 1-53
1.5.S.N.: 0211-2140

30



Carlos Cardoso Guerra

vengativo, dador de vida y muerte, guerrero...

Caracteristicas muy dispares y contradictorias coincidentes con las de Nigeria y Benin,
donde esta intimamente ligado a Oranmila, es decir, a Ifa. Pese a ello, la virtud de poner
el orden, o el caos, en los mercados, no llego a tierras Caribefias, quizas debido a la
condicion de esclavos.

Sin embargo, Estt no ha sido siempre el mismo. Como representacion arquetipica, se
hallaba bajo la influencia del desarrollo colectivo consciente, que lo enjuicia y lo evalGa.
Por tanto, el Estt que emigrd de Africa adquirié nuevos significados, de acuerdo con la
nueva sociedad que lo estaba recibiendo. Asi, la imagen de Orisa, deidad embustera,
mensajera, simbolo falico o deidad castrada, se forjo en Brasil y Cuba con caracteristicas
propias.

Sin duda, Elegué es el duefio de los caminos. Cosmoldgicamente hablando, los
caminos expresan las cuatro esquinas del Universo. Representan el Destino, el azar del
individuo y su inseguridad en la lucha contra el medio.

El tablero de If4, apunta Lachatafiaré (2001:9-10), de forma redonda, esta dividido en
cuatro partes, representativas de los cuatro puntos cardinales. Esta division es
fundamental a la hora de que aparezcan las divinidades que descifran el destino de las
personas, puesto que constituyen los caminos o entradas de dichas deidades hacia el

oraculo. De modo que si Elegué cierra los caminos, impedira que se manifiesten en el

instrumento adivinatorio, lo que se interpreta como el cierre de todas las posibilidades del
individuo para debatirse en el azar de la vida.

Por otro lado, continla Lachatafiaré, Elegua puede dar preferencia a divinidades
encolerizadas, por lo que el oraculo seré catastrofico, o, simplemente, dara acceso a Ik,
la Muerte, que portara la enfermedad o accidente. Elegua jamas actta por impulsos

generosos, sino sélo mediante sacrificios podran mantenerse abiertos los caminos.

Est1 y su transculturacion en Brasil.
Esu, Exu, Elegbara, Elegua, Legba o Bara son los nombres que recibe Est en Brasil.
Es un Orisa dificil de definir, poseedor de un caracter ambiguo: Le gusta agitar las
disensiones y disputas para causar accidentes y calamidades publicas y privadas. Es
ingenioso, ameno, vanidoso, una deidad que se viste de diversos roles sociales. Semeja
una mascara que utiliza para tratar con el mundo exterior. Protege tanto al individuo como
puede llegar a ser patoldgico. De hecho, el individuo que se identifica con €l hace caso
omiso de la parte real de su personalidad.
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Estl es tanto luz como sombra, hasta el punto que los primeros misioneros, asustados
por estas caracteristicas, lo compararon con el Diablo, convirtiéndolo en el simbolo del
mal, lo abyecto, el odio en oposicion a la bondad, la pureza, la elevacion y el amor de
Dios (Verger, 1981). Pero a diferencia de la forma en que los misioneros cristianos
entendieron a Est, para los africanos es una entidad que debe ser tratada con
consideracion, ya que tiene un lado bueno. Es dinamico y juvenil, un protector de la
sociedad. Incluso hay gente en Africa que con orgullo usan como nombres propios
Esubiyt (disefiado por Eyt1) o Estrtésin (Eshu merece ser adorado).

Bastide evidenciando el caracter benigno de esta entidad en el candomblé brasilefio lo
considera el embajador de los mortales, el siervo de deidades, intermediario entre el
hombre y las divinidades. Y, ademas, agrega que Eyu:

No es solo el mensajero, es también el intérprete del lenguaje de los santos, que no es igual al

de los hombres y, por lo tanto, necesitan de alguien que traduzca la oraciones a los humanos vy las
palabras del consejo divino a un lenguaje apropiado (Bastide, 1958).
Bastide sefiala el intento de los afrodecendientes en Brasil en descubrir el equivalente
Catolico de Eyu, que pone de manifiesto la imposibilidad de ver a Eyu s6lo en su aspecto
demoniaco. Otra huella africana de Eyl, que parece haberse diluido en Brasil, es su
carécter falico. En su hégira de Africa a Brasil pierde su gran falo erecto, tan comin en las
representaciones africanas. En el Candomblé Nago Eshu esta representado como una
deidad asexuada. En su introduccion a Brasil, pierde su priapismo o lo oculta tanto como
sea posible. Sin embargo, es curioso que Exu en Haiti se haya convertido en el simbolo de
la impotencia sexual (Bastide, 1960:349).

En Brasil, se mantuvo la idea de Estt como una deidad que guia al Candomblé, el
intermediario entre dos mundos, el mensajero de las oraciones de los hombres, previo
ofrecimiento de sacrificios. También es una guia divina, ya que abre y cierra los caminos.
A escondidas le gusta jugar, jugar malas pasadas, como un amigo molesto. Si se le da de
comer primero, antes de cualquier otro Orisa, Esit se convierte en un amigo que ayuda a
las personas.

Sin embargo, Bastide apunta que a pesar de que estos rasgos permanecen en Brasil,
otro aspecto de Esit se hizo més evidente, el de personaje siniestro. Esto ocurrid, segin
sefiala Bastide, a causa de la esclavitud. Estt fue empleado por los negros en su lucha
contra los blancos, convirtiéndose en el patron de la brujeria. La divinidad africana

juguetona paso a ser la deidad cruel que mata, lo que demuestra su amistad y su caracter
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salvador hacia los negros. La personalidad de Estt dependera intrinsecamente de la
naturaleza de los grupos a los que pertenezca, siendo en los grupos bantis donde el
elemento demoniaco permanecera con mas intensidad, sobre todo en la macumba de
Carioca.

Exu, en el Candomblé, tiene una base africana méas intensa. Es un Orisa desobediente, que
perturba las ceremonias; es el mensajero de los dioses, una fuerza movilizadora sin la que no
se puede comenzar un trabajo. En la Umbanda, por el contrario, existen muchas entidades
bajo el nombre de Esti, s6lo que algunos la definen como Exu Pagano, la espiritualidad
marginal sin luz y sin conocimiento de la evolucion, que trabaja en la magia del mal.
El Est ya bautizado es consciente del bien, del correcto camino de la evolucién. Por lo
tanto, Estt se califica como una entidad ambivalente y puede llevar a cabo tanto el bien
como el mal.

Ortiz (1978:138) es consciente de que esta propiedad, que actia como un elemento de
unién, es un rastro africano de Eyﬂ (rey de las encrucijada y de las puertas), pero es en la
Umbanda donde se reinterpreta segin un nuevo punto de vista, el rito de pasaje. La
«Umbanda rechazara al Exu Pagano al admitir en su adoracion sélo entidades que hayan sido
bautizadas, dicho en otras palabras, Eyﬁ debe recibir el sacramento del bautismo, sin el que
no serd aceptado por la «iglesia» Umbandista». Continda el autor diciendo que la puerta y
el cruce de caminos, que no pose en funcién de comunicacion, adquieren el significado
de promocion espiritual.

Sin embargo, las investigaciones hechas por Liana Trindade (1981:31) sobre Exu, que
quieren verificar la oposicion dialéctica entre el nivel institucionalizado, la codificaciony la
sistematizacion doctrinal, y el nivel del instituyente, vivido y experimentado solamente por
los individuos con respecto a lo sagrado, parecen haber llegado a otra conclusion:

La dicotomia entre el bien y el mal, Umbanda y Quimbanda, establecida por los tedricos
umbandistas conforme a los valores definidos por una cultura dominante, no es reconocida ni
vivida, a un nivel instituyente, en la experiencia de los agentes sociales. Los adeptos de Exu,
basados en el consenso de su fuerza magica, lo conciben como demoniaco, pero afiadiendo
inmediatamente: «El diablo no es malo, son los hombres los que lo hacen malo». Esta forma de
proposicion es genérica entre nuestros informantes que explicaron los origenes de Exu a través del
mito biblico. En todas las cincuenta entrevistas con los «caballos» de esta deidad, Exu sigue siendo
el héroe méagico, ambiguo y tramposo. De esta manera, se preserva la concepcion africana de la
divinidad (Trindade, 1981:31).

Observa Trindade que los tedricos de Umbanda identificar a Exu con el concepto
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cristiano del diablo, y que a pesar de que estos teoricos utilizan la misma estructura de la
narracion del mito biblico, esta estructura se denomina de acuerdo con el enfoque
ideologico del blanco, es decir, de acuerdo con el punto de vista conceptual que el blanco
tiene de la cultura negra. La configuracion diablo Exu-negro simboliza la magia del
negro, las practicas magicas de los esclavos contra los amos. Estas imagenes estan
asociadas con el mito biblico en el que el diablo es la figura del desafio al poder
establecido.

Cabe puntualizar que en la doctrina de los Orisa no existen demonios, puesto que todo
lo que cred Olédumare fue para equilibrar el destino de los hombres, y no para su
destruccion. Estt fue el primer ser creado por Olédumare y naci6 del soplo divino de
Olorun sobre una montafia de laterita. Le encomandaron la dificil tarea de inculcar la
sinceridad en el género humano y para ello les pone a prueba sus creencias.

Exu, como un demonio cristiano, corresponde a las perspectivas ideolégicas de la
doctrina ideada por ellos. Eshu es el mal en si mismo, porque fue expulsado y desafio al
poder celestial. Por ello, denota Trindade, esa nocion maniquea del bien y el mal es
empleada como modelo por las culturas dominantes. Esta concepcidn se aproxima al Exu
africano, considerado como un héroe magico, el principio dinamico del cambio. En este
sentido, rompe los modelos conformistas del Universo introduciendo el desorden y la
posibilidad de cambio. Para la autora, Exu concebido por los agentes sociales como una
fuerza ya existente en los hombres, y al mismo tiempo, externa a ellos, es el principio de
la dindmica social. Este significado africano de Exu, traspasado a un nuevo contexto
social, introduce la nocién de libertad y de accion posible mediante los sistemas
estructurados, establece simbolicamente el cambio no realizado.

Renato Ortiz (1978:33), hablando de la Quimbanda, dice que tiene como objetivo
mantener las antiguas tradiciones de sus descendientes africanos, mientras que la
Umbanda busca apartarse de la forma incivilizada de sus précticas debido a la influencia
del hombre blanco. Observa asi, la oposicidn habitual entre lo tradicional y lo moderno vy,
por otro lado, el contraste entre la cultura blanca y la negra. De modo que, los Orixas de la
Umbanda son entidades blancas, mientras que Exu es la Unica deidad que aun conserva
vestigios de su pasado negro:

Un primer significado de Exu puede inferirse asi: es lo que queda del negro, del afro-
brasileiro, de lo tradicional en la sociedad moderna brasilefia. Eliminar el mal se reduce, por

tanto, a despojarse de los viejos valores afro-brasileiros, para una mejor integracion en la
sociedad clases (Ortiz, 1978:33).
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Basicamente, Exu es uno de los Irunmale que vinieron de Ikole Orun para Ikole
Aiye con el proposito de armonizar la vida de los seres humanos y puedan vivir en paz.
Estt es un Orisa de multiplos y contradictorios aspectos. Gusta de provocar peleas,
disputas, accidentes, calamidades publicas y personales. Estt es el Orisa de los caminos y
las encrucijadas, lugares apropiados para su funcion de mensajero entro los hombres y las
divinidades. Es, también, el guardian de los templos, de las casas y de las ciudades.
Guardian que habita entre el plano espiritual y el material, siendo el tnico Orisa que se
mueve libremente entre estos dos planos.

Como guardian es el elemento de unidn entre los diferentes planos del universo, tal
como lo conciben los Yortibas, puesto que Olorun, cuando cre6 el mundo, establecid
divisiones dentro del cosmos —el reino de la adivinacion, el de los Orisa, el de las plantas
y el reino de los muertos. Osala es el encargado del mantenimiento del orden y Esit el

elemento de adhesion entre los cuatro dominios. Ese es el motivo por el que cada Orisa

tiene a su servicio varios Est.

Estl, en resumidas cuentas, es el funcionario que se ocupa de la optimizacién de las
relaciones entre el Cielo y la Tierra; el inspector que informa a Olédumare de las
acciones de las divinidades y de los hombres, sobre todo en lo respectivo a los sacrificios.
Partiendo de la idea Yoruba de que Olédumare esta demasiado ocupado para
entretenerse en los asuntos personales de los seres humanos, fomenta la idea del
mensajero divino con el que si se puede tratar directamente, con el firme proposito de que
nuestra peticion sera atendida por Olédumare. Esu es el que traduce el idioma de la
naturaleza al de los seres humanos y viceversa. Es la divinidad del movimiento, de la

accion, de la vida, puesto que nada acontece en la vida sin él.

Est versus Papa Legba

Legba es una de las figuras mas importantes dentro del pantedn Vodu (Métraux,
1963), como en toda la region de los fon. Cierta leyenda dahomeyana nos relata que
Legba fue el séptimo y mas pequefio de los hijos de Mawu. Por esta razon se queddé fuera
cuando su padre repartio el mundo entre sus hermanos, y le encomendo la tarea de visitar
todos los reinos bajo el mandato de sus hermanos vy, asi, relatar todo cuanto sucedia
(Melville y Herskovits, 1970:125-126).

Es la «Divinidad que abre la barrera», por lo que es la primera en ser reverenciada
antes que los demés loa:
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Atibd-Legba, I’uvri bayeé pu mweé, Agoé!
Papa-Legba I’uvri bayé pu mwé

Pu mwé pase.

Lo m’a tuné, m’salié loa-yo.

Vudu Legba I’'uvri bayé pu mwé

Pu mwé sa réatré.

Lo m’a tuné m’a remesyeé loa-yo, Abobo (Melville y Herskovits, 1970:85).

Atibd-Legba, jdbreme la barrera, Agoe!
Papa-Legba dbreme la barrera

Para que yo pase.

Cuando yo vuelva, saludaré a los loa.
Vodu Legba, dbreme la barrera

Para que entre.
Cuando yo vuelva, agradeceré a los loa, Abobo.

Legba es, en Dahomey, el intérprete de las divinidades. Sin él no podrian entenderse
entre si, ni comunicarse con los hombres. Ningun loa se manifiesta sin que Legba lo
permita. Es mas, al que lo haya ofendido se le prohibira dirigirse a sus loa y se le apartara
de su proteccidn. Se dice que Legba posee «las llaves del mundo espiritual», por lo que se
le compara con San Pedro. En la Santeria, este honor lo tiene Ogun, ya que es el forjador
del hierro.

En el vodu de Cuba, los lugarefios lo sincretizan con San Lazaro por afinidad, ya que
cojea como éste y se apoya en una muletica al caminar (James, Millet y Alarcon,
1998:160). Su ropa, muy raida, demuestra su trabajo como misionero.

La semantica de su nombre, duefio de la barrera, Legba-nnabaye, hace referencia a la
zona intermedia que separa a los hombres de los espiritus y, como su guardian, también
es, por extension, protector de los hogares. Por este motivo se le invoca también con el
nombre de Mait’habitation (sefior de la habitacion). Es el duefio de los caminos y las
carreteras y, como no, de los cruces de caminos: Maitre-Carrefour (Emile, 1947:57).
Estos son frecuentados por los malos espiritus y, de hecho, son lugares propicios para las
artes magicas.

Otra leyenda dahomeyana presenta a Legba como el artifice de los hechizos y de los
encantamientos, por lo que siempre los preside. Se cuenta que un dia cred una serpiente a
la que ordeno que mordiese a todos los compradores y vendedores de los mercados. Pero

que un dia, la serpiente se mordi6 a si misma y Legba le dijo: «dame algo y te curaré.
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Con lo que supuestamente la serpiente le ofrecid, compro aceite de palmay agua y se la
dio atomar. Un dia, alguien, sefialando a la serpiente, pregunt6 a Legba: «;,Qué es aquello
que muerde a la gente? », y éste le respondio: «Es magia. Traeme tres pollos, ochenta
cawries y paja, y te haré una». Asi fue como Legba comenz0 a realizar sortilegios para el
hombre (Herskovits, 1938:140). Raz6n por la que recibe el homenaje de los brujos y
preside todas sus acciones.

Antes de iniciar cualquier ceremonia, el sacerdote suplicara su ayuda y daréa el primero
a probar las ofrendas hechas a los loa invocados.

El vodu presenta a Legba, en contraposicion a Elegud, con la apariencia de un anciano
achacoso y harapiento, con sombrero de ala ancha de guano, una cachimba de barro (o
maiz) en la boca y una bolsa de cuero al hombro (djakout), con los pies llagados, que
camina, con gran dificultad debido a su cojera, apoyado en una muleta (su simbolo mas
representativo?®). En otras ocasiones como un joven apuesto en estado viril. Su aspecto de
indigente le ha valido el sobrenombre de Legba-pied-cassé (Legba pié roto) (Marcelin,
1949). Pera esta débil apariencia se contradice con la brutalidad de sus posesiones, donde
arroja con violencia a la persona contra el suelo y lo revuelca en él hasta quedar inmdvil
como tocado por un rayo. Otras veces aparece caminando, apoyado en el hombro de su
esposa Adjesi (Ayisan).

A ella se le representa como una mujer vieja que suele encarnarse en una culebra. Es la
mas viejas de las divinidades femeninas y también posee el derecho a ser servida la
primera. Su emblema es la palma real, simbolo de fuerza y libertad. Tiene el poder de
espantar a los malos espiritus (Deive, 1975:136).

En Cuba, puede tomar picante y frotarse con €él los 0jos. Segun narra una informante,
Legba ya existia, pero al caer?! se convirtié en lua, por lo que su comida se prepara
siempre asada. En su manyé esta presente el pollo y, ocasionalmente, el chivo, ambos de
color negro.

Lo que recibe de la ofrenda son las plumas, la cabeza y las tripas, que se lanzan al
fuego de la hoguera, como sefial inequivoca de que se le entregd todo lo suyo. Esta
hoguera se enciende en la entrada principal que da acceso a la casa del duefio que ofrece
la fiesta.

Simpson (1980:162) afirma que esta costumbre no se observa asi en el norte de Haiti,

20 Otras veces se le representa con un bolso de guano, que se puede ver colgado de los arboles con ofrendas
en su interior.
21 Nétese la referencia al Angel Caido.
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sino que debajo de una haz de ramas, junto a los musicos, se le enciende una vela, que
luego sera rociada con agua azucarada y aguardiente, junto con otra vela que indica el
camino a la entrada.

Con la carne de los animales y las viandas asadas se prepara un pudin en una jicara,

con mucho picante, que sera repartida entre los concurrentes a la fiesta.

Los nombres de Esu
Los Yoruba, sobre todo en las regiones costeras, llaman también a con el nombre de
Clégbara. Otros nombres son Elégba (duefio de los Egba), Edsd, Edji, Agba

(referido al méas anciano), etc.

El actor dramatico y gran conocedor de la mitologia Yoruba Fémi Euba da tres
nombres para Est1 que, a su vez, define tres tipos o caracteres:

Est-orita: El de los cruceros, o cruces de caminos (encrucijadas).

Est-ona: El de los caminos.

Est-Oja: El de los mercados (relacionado con la deidad Oja).

Sin embargo, el nimero de Estt es mucho més amplio, puesto que su caracter es muy
dificil de encasillar, de ahi la expresion Yoruba:

Légemo

Orun; A-NI4-

k4’104 Pépa-

waras

A-tdka-ma-seé-sa.

El indulgente nifio del Cielo, cuya grandeza se manifiesta en cualquier lugar, el méas
rapido y veloz, que tiene la capacidad de separar algo sin que nadie pueda unirlo jamas.
Dentro del acervo cultural afrocubano existen los Ilamados camino, o avatares, propiciados
por el propio desmembramiento de la cultura Yoruba mediante la esclavizacion. Llegados
a suelo cubano procedentes de distintas culturas, las deidades que gozaban del privilegio
de ser patrones locales, perdieron esta atribucion. Las divinidades que presentaban ciertos
caracteres comunes fueron reinterpretados como variantes de una misma entidad, es decir,

como avatares.

Otro aspecto sobresaliente de Eyu es el género. Es un Orisé al que se le representa con falo
y con generosos pechos. Sus aspectos femeninos se concretizan en deidades hembras cuyos
atributos las hace simpatizantes con los aspectos de Eyu, denominadas Ona-Eyl. En Cuba se
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le ha identificado muchas veces con San Antonio, ya que su voto de castidad lo hace
indiferente a la pasion sexual y es, en consecuencia, el interruptor de las relaciones entre
amantes. Tanto es asi que Ifa recomienda no decirle a nadie que su pareja estd enamorada de
la persona, no sea que Elegua la haga cambiar de parecer.

A Eyu (Falokun, 1992) también le denominan Ejtt ayanmo ipin, por ser el que
ordena el destino humano, Eyti onitoju ashe, el que distribuye el ashe. Ifa ensefia que el
Universo visible estd generado por dos fuerzas dinamicas, Inalo (expansion) e Isoki
(contraccion). La primera manifestacion de ambas fuerzas se produce a través de Imo (la
luz) y la otra, Aimoye, de la oscuridad. La luz, en Ifa, se identifica con los espiritus
masculinos denominados Orisa Ko y la oscuridad por los espiritus femeninos llamados
Orisa Bo; por supuesto, ninguna de estas manifestaciones se considera mayor o menor
que la otra y ambas son relevantes e imprescindibles para el equilibrio de la Naturaleza.

En Ifa, Imo y Aimoye nacieron, al mismo tiempo, de la matriz del Universo invisible,
Imole, la casa de la luz. En esta casa existia una sustancia que transformo el potencial
espiritual en realidad fisica, y esa sustancia invisible, que se mueve entre estas dos
dimensiones, es lo que definen como Ashe.

El tablero de Ifa representa el Universo. Y se divide en cuatro partes a través de los
ejes cardinales. Los dos cuartos superiores representan Ikole Orun (el cielo), mientras
que los dos inferiores Ikole Aiye (la tierra). Las dos secciones de la derecha (arriba y
abajo) representan el futuro, ayanmo ipin, mientras que las dos de la izquierda
representan, entre otras cosas, el pasado, iwe itan. Ambas fuerzas permanecen, al
mismo tiempo, latentes en distintas dimensiones.

En el centro representativo de este Universo, se encuentra Ita Orun, lugar donde vive
Esu y, a él, se llega por tres caminos distintos. Ita Orun es el mundo real invisible, en
donde se recibiran las bendiciones o los castigos en la transicion entre la vida y la muerte
0 entre la muerte y la vida, puesto que este camino va en las dos direcciones. El tercero es
Olotoju ona orun (el guardian de la puerta de pasaje a la fuente) que es el camino que
conduce a iwa pele (Falokun, 1991) Est es el guardian de estas puertas, por lo que toda
ceremonia comienza y termina con sus oraciones Yy rituales.

Asi que Esu es la dindmica de la existencia total, la energia y, ya sea positiva 0
negativa, siempre sera necesaria para propiciar la vida.

Como ya hemos visto, cada Orisa vino de Tkolé-Orun (el mundo invisible, el Cielo) a
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Ik()lé-Ayé (el mundo visible, la tierra) acompafiado de su respectivo Esti. Estas
manifestaciones difieren algo de una comunidad Yoruba a otra.

Falokun Fatumbi (1992) explicita lo siguiente respecto a Esit:

Agho ato, el tema de estudio de los caminos de Est es compleja. Hay un Est para cada Orisa y
hay un Est para cada Odu; y en algunas zonas hay un Est para las comunidades y egbes
especificos. Los ancianos tradicionalistas con los que he hablado me dicen que sélo hay un Esity
que los caminos describen los diferentes trabajos que Estt hace en el contexto del ritual.
Enumerando aqui los diferentes caminos tal como yo los conozco. Se trata de una lista parcial en
el mejor de los casos. También incluyo los nombres de alabanza que describen el carécter de Est.
Estas dos listas representan distinciones sutiles y el esfuerzo para diferenciar el camino vy el
nombre de la alabanza, es uno de los muchos retos del aprendizaje y de la comprension litargica
Yortuba. En mi experiencia, por mas que exploramos la lengua litargica de Ifa, mas somos

capaces de llegar apreciar la profundidad de la sabiduria de nuestros antepasados.

Ona E$ﬁ

Asi se denominan las diferentes manifestaciones de este Orisa. Ya dijimos que Est
son las diversas configuraciones que posee la energia, y que cada Orisa, y cada ser
viviente, pas6 del mundo invisible (Orun), al mundo visible (Aiye) con sus respectivos
Est. En algunas comunidades Yorub4, estos Ona Esii, 0 caminos de Est, difieren un
poco, mientras que en otras son casi idénticos. EI nombre no es lo fundamental a tener en
cuenta, ya que solo deberiamos basarnos en las actividades comunicativas que él
establece con las diferentes deidades de las que necesitamos su asistencia, puesto que
todos se generaron a partir de Baba Est.

Segun Falokun (1992), en Ode Remo, estado de C)gfm (Nigeria), son 21 los ona Est:

Est Oro: El divino mensajero de la palabra, la comunicacion verbal; es la palabra que
salva y la que perjudica. La palabra es la traduccion del pensamiento humano, es la
comunicacién entre todos los hombres e incluso, bajo ciertos estados de vibracion, su
resonancia logra comunicarnos con los Orisa, Egun y Olodumaré.

Est Opin: Es el que establece los limites de un espacio, desde una simple estera o
cuarto, hasta un territorio o un pais. También se ocupa de los espacios naturales
denominados Igbo, bosques consagrados a los diferentes Orisa. También de los
conflictos que en entre estos limites se crean.

Estt Alaketu: Estd firmemente asociado al Orisa Oshun. Es el encargado de la
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sensualidad y la sexualidad, del amor y de la degeneracion fisica y moral que estos
sentimientos originan.

Estt Isheri: Muy ligado al Orisa Osanyin. Este Est es el encargado de dar el ashe o
el poder benéfico o maléfico de las plantas. Este poder esta estrechamente vinculado al
rocio del amanecer, por lo que es conveniente recolectar los ewe (plantas) a primera hora
de la mafiana.

Est Gogo: Escel Est de la justicia; del pago y del cobro de las deudas contraidas entre
los humanos y los Orisa. El que paga se salva y el que no recibiré el castigo de los

adeudados, o no recibira la ayuda de las divinidades invocadas.

Estt Wara: Es el encargado de las relaciones personales, la estructura familiar y
la comunidad en general. Se le asocia a la confusion.

Est Jjelu: Encargado de los tambores y de la musica en general. Con la musica
manifestamos los sentimientos, se liberan las tensiones o se manifiestan e, incluso, se
llega al éxtasis en la comunicacién con las deidades.

Est Aiyede: Es el Est de las sagradas escrituras, el de la comunicacion entre Orun y
Aiye. Comunica a los hombres con todas las dimensiones existentes, dandoles ideas
buenas y malas. Es el que lleva nuestras oraciones y da la luz a las visiones proféticas.

Estt Odara: Esta considerado el Esut por excelencia. Ligado a Oranmila, es el Est
de las transformaciones, lo mismo de bueno para malo, que de malo para bueno. Es el
primero en recibir todo lo que se consagra al Orisa 0 a If4, ya que se necesita una
transformacion para cambiar el destino/comportamiento de los iniciados.

Esu Jeki Ebo Da: Es el que rige los sacrificios. Dirige las secuencias y las
manifestaciones de la rueda de la vida, que establece que para que unos vivan otros tienen
que morir.

Estt Agongon Goja: Se encarga de los utensilios, las ropas y otros enseres de los
humanos. Establece las relaciones comerciales. Es el Esit de la vanidad y de la ambicion
desmedida.

Est Elekun: El de los cazadores, el que persigue, prende, encarcela o libera. Esta
relacionado con las actividades de la caza y de los animales domésticos.

Est Aarowoje: El de los medios de comunicacion y transporte.

Estt Lalu: Es el divino mensajero de la danza y los movimientos, tanto corporales

como el de los drganos vitales. Es la secuencia y el ritmo.
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Estt Pakuta Si Ewa: Es el encargado de destruir la belleza, de conducir a todo ser
vivo del nacimiento a la vejez. Es el que produce interés por las cosas y los misterios de la
antiguedad. El que establece la medida del tiempo: principio y fin.

Estt Kewe Le Dunje: Este Esu rige los comportamientos mentales humanos: la
alegria, la compasion, la tristeza y la violencia. Es precisamente al que se invoca y se le
pone cosas dulces para que alegre nuestras vidas.

Est1 Elebara: Asociado con el Orisa Ogun, es el Esu de la guerra y de la paz, de la

proteccion comunal.

Estt Emalona: Es el denominado quinto camino, el que establece los movimientos
entre las diferentes dimensiones de Orun. Es el portero entre el mundo visible y el
invisible.

Est Laroye: Se dice que es el que mas habla. Es el maestro, el instructor, el que dirige
y encabeza.

Estt Ananaki: Este Eyu es al que denominan Anima Sola, es el de la soledad, la
tristeza, la depresion, el que manda en los desiertos y lugares solitarios.

Est Okoburo: Establece los movimientos sociales, el desarrollo, que crea
insensibilidad y el atraso, que crea unificacion y hermandad. Es el encargado del avance
tecnoldgico.

En la didspora, los diferentes tipos de Esﬁ-Elégbéré o Esu-Bara poseen infinidad de
caminos o pasajes, de acuerdo con las funciones que cumpla y con las caracteristicas que
adquiera en cada situacion. Algunos de estos caminos son:

Est Lode: Considerado el Esu de las calles, el del exterior, el de afuera. Es bastante
brujero y se dedica a vagabundear por los caminos vestido con harapos. De vez en cuando
anda por el monte cazando, pues ésa era su profesion cuando vino a Aiye.

Recibe las ofrendas en los cruces de caminos y en los campos abiertos. Su
asentamiento se ubica siempre en una casita afuera del I1é-Osa, o al borde de un camino.
Es compaiiero inseparable de los Orisa Ogtin y Osd6si. Sus ndmeros son el 7 y el 21.
No acepta a las mujeres. No se le ofrendan bebidas alcohdlicas porque cuando vivia en el
Mundo, a causa del alcohol, se olvidd de sus deberes, quebrd su prohibicidn y perdio todo
lo que tenia.

Est Tgidé: El que abre los caminos en los montes. Trabaja junto a Osanyin, del que

aprendi6 todo lo relacionado con las hierbas y sus cualidades.

Boletin Millares Carlo
31, 2015, 1-53
1.5.S.N.: 0211-2140

42



Carlos Cardoso Guerra

Estt Kaminalowa: Abrir los caminos para las Almas de los que acaban de morir.
Ademas, calcula el tiempo de vida que les queda a las personas. Es mensajero de
Sanpénna, Orisa con dos caminos, Obaluaiye y Omuld.

Est 'Karajéu: Este es uno de los apodos que recibi6 Eyﬁ al ayudar a Oya, cuando
escapaba de Sango tras una violenta discusion. Cuando Sango le arrojo un rayo, Est lo
atrapé y se lo lanzo de nuevo; Sango, soprendido ante la falta de respeto de Est, abrid la
boca y se trago el rayo, que le lastimo la garganta y el pecho. Akarajéu significa

justamente «el que recoge el rayo y se lo hace tragar».

Estt Aselu: Es el que trabaja al servicio de los Orisa mayores, principalmente los
funfun?2. Se le considera una especie de joven vigilante o guardian, muy atento a las
faltas que puedan cometer los hijos del I1é-Osa.

Esu Jjela: Se destaca por su participacion en los bailes y toques de tambores. Se
presenta como un nifio travieso.

Estt Alalubanse: El duefio de todas las cosas que se estén ejecutando o realizando. Es
el portero de las puertas que conducen a la realizacion de algo, por esto es imprescindible
darle una ofrenda antes que a nadie o nombrarlo pidiendo su permiso para lo que se esté
por hacer.

Esu Diki: El que ayuda a forjar las amistades. Une a las personas implicandolos en
tratar bien a los demas, agasajandoles con fiestas y banquetes. Se siente atraido por las
reuniones sociales de todo tipo. En su aspecto negativo hace que dichas reuniones

terminen en rifias desagradables y escandalos.

Estt Dare: A través de su funcién como mensajero contribuye a que sea posible la
obtencidn de las bendiciones enviadas por Olédumare.

Esu Bara 'dage: El que trabaja con las serpientes en general, usa el machete y la hoz.
Compafiero de C)gfm en los campos y los montes.

Esu Bara 'lajiki: Es bastante revoltoso, de apetito voraz y caprichoso. Nace en
Ogundaloso y representa aquello que no se espera, la sorpresa.

Esu Bara kikeiyo: Tiene tendencia a trastornar las cosas y a confundir a la gente.
Vive en los montes, entre los matorrales.

Estt Bara Gbo: También conocido como Eyﬂ Gbo6 bara, es un guardian que esta

22 |_os blancos.
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siempre a la expectativa de todo lo que se habla para transmitirselo a los Orisa y, si fuera
el caso, al adivino que usa los cauries. Cuando no se le tiene bien atendido crea enredos y
problemas entre las personas que frecuentan el I1é.

Estt Bara'lona: El duefio de los caminos. Se le encuentra generalmente apostado en
los mismos, modificando los distintos caminos que deberan tomar las personas, segin su
comportamiento y los ebo que hayan realizado.

Esu Biri: Naci6 para ver los problemas y encontrar las soluciones, o viceversa. Vive
en los caminos y esta siempre de viaje.

Existen también otros como Estt -Bara 'lasuajé, Estt Bara 'lasikd, Est Bara
iye, E$i1 Agbélonké, E$f1 Elégba 'laroye, E$f1 'lana, E$i1 Yangi, E$f1
Okuboro o Boroku, E$f.[ Araidi, Esf.t Gberu, E$f.[ Lolu, Esf.t Tolabi, E$f.[ 'Tanada,
E$f1 'Wé, E$i1 Onibodé, E$i1 Biribi, E$f1 Birin, E$f1 Girijely, E$f1 Elufé, E$i1
N3, Esf.t Odara, Esh Kolofd, E$f.[ Marimaiyé, Esf.t Obasin, Esh Alakétu,
E$f1 Onini-burukad, E$f1 Osika, E$f1 Arere, E$f1 Alawana, E$i1 'De, E$f1
‘Bikuyin, Esf.t 'Beloni, E$f.[ Alagbona, Esh Okan, Esh Ebi, etc., asi hasta un

total de ciento uno, de los que ya trataremos en otra ocasion.
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