Crisis y cambio en la Iglesia espanola

Dr. D. Andrés Martinez Esteban
Facultad de Teologia “San Damaso” Madrid

“No estoy en condiciones de decir si la Iglesia espafiola tuvo razdn al
sefialar durante mds de un siglo que el liberalismo es pecado, pero si sé que el
liberal no puede nunca aceptar la supremacia incondicionada de ninguna igle-
sia en materia de convicciones morales. Ser liberal y catélico en el fondo es
imposible™!.

Estas palabras, publicadas por un catedrético de la Universidad Auténo-
ma de Madrid en el 2006, nos pueden servir como introduccién, ya que el autor
hace suyo un argumento muy socorrido entre aquellos que quieren presentar
a la Iglesia espafiola del siglo XIX y XX como una institucién que, estrecha-
mente vinculada a la Restauracion primero y al régimen franquista después, fue
enemiga de la libertad y de los avances democraticos de la época contempo-
rdnea.

Sin embargo un estudio atento de las fuentes parece indicar otra cosa. En
la compresion de los hechos y en el acercamiento a la verdad histérica, importa
mucho el valor del testimonio. Se busca el dato objetivo con el recurso a la
memoria histérica, olvidando que “la memoria es del pasado, y este pasado es el
de mis impresiones; en este sentido, este pasado es mi pasado™. Si no se tiene
en cuenta esto, es facil perder la perspectiva y leer los acontecimientos del pasa-
do desde el presente de quien escribe. El historiador, entonces, tiene que enfren-
tarse a la distancia histérica entre su presente y el pasado que estudia. Este se

1 F J. LAPORTA, “Ser liberal™: El Pafs (18 marzo 2006) 15.
2 P. RICOEUR, La memoria, la historia, el olvido (Trotta, Madrid, 2003), 128-129.
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convierte en el centro de su perspectiva temporal, o dicho de otro modo, es, para

el historiador, su presente de referencia’.

Quien no ha buceado en las profundas aguas del Archivo Secreto Vatica-
no, y nunca se ha molestado en investigar este proceso donde estan las fuentes,
puede pensar, con cierta ligereza, en una Iglesia que se mantiene en lucha cons-
tante con el mundo moderno; que pelea contra sus fundamentos ideoldgicos (la
Tustracién); que rechaza el liberalismo v la secularizacién de la sociedad.. .,

El proceso que vivio la Iglesia espafiola desde finales del siglo XIX hasta
mediados del siglo XX, fue largo y dificil. Fue una época de crisis y cambio, en
el que la Iglesia fue descubriendo, poco a poco, como debia ser su presencia en
una sociedad muy distinta a la del Antiguo Régimen, cuando aquélla tenia la
proteccion del monarca, aunque en no pocas ocasiones la convirtiera en instru-
mento politico’.

1. De Pio IX a Leén XIII

En 1864, Pio IX, en el Syllabus, condend las libertades de perdicién. El
liberalismo aparecia como el gran enemigo a derrotar. Esto aislaba a la Iglesia
de una sociedad que ya no vivia segin los parametros del Antiguo Régimen.

Algunos consideraron que el tiempo pasado habia sido época de repre-
sion e intolerancia. Otros, en cambio, creian que las nuevas libertades, y en espe-
cial la libertad religiosa, abrian un camino de injusticia y desorden que afectaria
de un modo especial a la Iglesia®.

3 Cfr. Ip., Historia y Verdad (Madrid, 1990) 29.

4 “Estos rechazos, claro estd, toman tintes sensiblemente distintos segtin las épocas, pero uno los sigue
sin esfuerzo desde las enciclicas de Pio IX hasta las de Juan Pablo II. Pese a que hay inflexiones a
veces notorias, todos los documentos romanos de cierta importancia desde hace un siglo y medio
tienen ese fondo comin de intransigencia™: E. FouiLLoux, “Iglesia Catélica y «mundo moderno»
(siglos X1x y xx)”: P. AUBERT (ed.), Religion y sociedad en Espana (siglos XIX y XX),78.

5 Cfr. A. MARTINEZ ESTEBAN, “Ilustrados, regalistas y reformistas”™ J. M*. MAGAZ, La Iglesia espafio-
la en los origenes de la Espaiia Contempordnea (1808). (Madrid, 2009), 13-70.

6 Esta fue la vision que presenté Narciso Martinez Izquierdo, obispo de Salamanca, en su interven-
cién en el Senado sobre el debate de la Constitucion de 1876: Discurso pronunciado por el Reve-
rendo Seiior Obispo de Salamanca en contra de la base undécima del proyecto constitucional, en
la sesion celebrada en el senado en junio de 1876:“La Cruz” 2 (1876) 36-37.-
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Unos vivieron en la nostalgia permanente del pasado. Otros, en cambio,
vieron en la sociedad liberal la mejor defensa de los derechos de la Iglesia y la
forma de perpetuar su presencia en la sociedad’.

Pio IX aposté claramente por una linea. La mantuvo, cada vez con mayor
nitidez, hasta el final de su largo ministerio como sucesor de Pedro. Frente al
derecho nuevo, las instituciones creadas bajo su inspiracién, y al peligro de la
revolucién victoriosa, solo cabia la resistencia y el rechazo, la apelacién a la justa
causa ofendida y a los derechos violados. No era posible la conciliacién con la
que un sector del liberalismo pretendia resolver los problemas y alcanzar la paz®.

La intransigencia del Papa supuso una “sacralizacion” del antiguo régi-
men; de todo un conjunto de derechos intangibles y de unas instituciones indes-
tructibles. Esa radicalizacion produjo escepticismo y desencanto. Catélicos y
liberales catdlicos vieron que sus propdsitos eran irrealizables.

Espafia vivio ese transito en dos etapas. La primera, el sexenio democra-
tico (1868-1874) como superacion del estancamiento politico creado por la
hegemonia del partido moderado. La etapa se cierra cadticamente: guerra en
Cuba, guerras carlista y cantonal, graves problemas internacionales. Todo eso
llevé a una dictadura presidida por el general Francisco Serrano, una interini-
dad institucional, peligrosa, similar a la abierta en Francia tras la derrota frente
a Prusia en 1870°.

La segunda etapa fue la Restauracion, que “consiguid aplacar [...] las fie-
rezas sectarias y sembrar el convencimiento de que todos aquellos odios fueron
delirio de loco furioso”. Para muchos, “sus ideologias les resultaron una aflic-
cién, convenciéndose de que sus emblemas de libertades piiblicas sélo habian
producido una fuerza militar, instrumento de la insurreccion o del golpe de

7 Entre éstos destacaron Sancha, Salvador y Barrera, obispo de Madrid-Alcald, Cadena y Eleta,
obispo de Vitoria, o Soldevila, arzobispo de Zaragoza. La actuacion de éstos y su apoyo a la poli-
tica conservadora de Maura, les costd las criticas del nuncio Antonio Vico: A. MARTINEZ ESTE-
BAN, Aceptar el poder constituido, 574-583.

8 Esta corriente y el pensamiento politico de Canovas: Cfr. L. Diez DEL CORRAL, El liberalismo doc-
trinario (Madrid 1973); M. SUAREZ CORTINA (ed.), La Restauracién entre el liberalismo y la demo-
cracia (Madrid 1997); C. DARDE (dir.), Sagasta y el liberalismo espafiol (Madrid 2000); J. R, MILAN
GARCIA, Sagasta o el arte de hacer politica (Madrid 2001).

9 Cfr. R. CARR, Espana 1808-1975 (Barcelona, 91999), 297-326.
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Estado, un ejército por fin organizado para la politica interior y no para la
potencia exterior, gravoso para la Nacién, iniitil para las batallas™.

Este enfriamiento de los ideales convirtié el parlamentarismo en mero
artificio. Sin proyeccion internacional y sin ideales en la vida interna del pais, la
politica se redujo a rutina y terminé transformando al hombre de Estado en un
ser Unicamente capaz de crear gobiernos que sélo se parecen, segiin uno de esos
politicos, a la tirania o a la corrupcién envilecedora'’.

En la primera de estas dos etapas, la Iglesia atribuyé a la revolucién de
1868 la difusidn de las ideas heterodoxas. La Constitucién de 1869 sanciond la
libertad religiosa. El poder estuvo en manos de quienes se formaron en un
ambiente de tolerancia y creyeron conciliables libertad y cristianismo. Bastaba
separar a €ste de la teocracia y desligar a la Iglesia de los gobiernos absolutistas.

Siguiendo la tradicidn de los jansenistas e ilustrados y de los reformado-
res y liberales en la Cortes Generales y Extraordinarias de Cadiz, deseaban un
cristianismo servidor de la sociedad y no celoso de conservar su hegemonia
sobre ella. Una Iglesia que insistiera en las exigencias morales del cristianismo

y dejara de formular dogmas nuevos'!.

Bajo la influencia del catolicismo liberal y del krausismo'?, quedé la
generacién de 1868 fuera de aquella Iglesia, que vio en ambos una seria amena-
za no s6lo a su posicién social sino a su fel®.

S

10 Cfr. J. SANcHEZ DE Toca, Del poder naval en Espafia y su politica econdmica para la nacionali-
dad ibero-americana (Madrid 1898), 345-336 y 357. En Italia este fendmeno parlamentario se
llamo “trasformismo™: grupos de presién se prestaban a todas las combinaciones que permitian
subordinar a su interés al Gobierno.

11 Estas expectativas quedan recogidas y descritas por Gumersindo de Azcdrate, en su Minuta de
un testamento, escrito en 1875, y reeditado en Barcelona 1967, Azcdrate dice que el Syllabus ente-
rTé esa esperanza.

12 Como acusaciones dirigidas a los krausistas, 1a de extender la indiferencia religiosa, pervertir las
inteligencias y “preparar y fomentar la revolucién™ “Las intransigencias funestas”: La Epoca (22
de marzo de 1876), 2. Réplica a El Imparcial. Una descalificacion més dura, en la contestacién de
Candido Nocedal a Vicente Barrantes, con motivo de su ingreso en la Real Academia Espafiola:
El Siglo Futuro (27 de marzo de 1876), 1.

13 El racionalismo era la meta. Al alcanzarla, se disolveria la religién positiva, segin del krausimo
espafiol: Cfr. J. LOPEZ MORILLAS, El krausismo espaniol: Perfil de una aventura intelectual, (Méxi-
co, 1956), 161. Sobre la coincidencia, mds alld de las diferencias confesionales, entre todas las for-
mas de cristianismo: Cfr. G. AZCARATE, Minuta de un testamento, 137.
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Se frustré la posibilidad de armonizar la fe con una sociedad que algunos
juzgaban superior a las conocidas hasta entonces!'®. No lo vio asf la Iglesia. No
se integro en un siglo, cuya obra cumbre fue “la consagracion de la libertad”?.
;Por qué fue asi? Porque, para muchos, el liberalismo, mas que una actitud,
como lo definié Gregorio Marafién, era la mera proyeccion politica del raciona-

lismo!%, 0 una estacién en el recorrido hacia é117.

En su lucha contra el catolicismo pensaron que podria beneficiar a su
plan “la libertad e independencia de la Iglesia™ en sus relaciones con el Esta-
do'®. No era una conviccién, sino una estrategia

Acosada por quienes creian en la revolucién, convencidos de que sus exi-
gencias estaban por encima del derecho, la Iglesia generé una imagen de los
otros, presente en sus documentos, en sus practicas y en sus relaciones con ellos.
Sus criticos sistematizaron este universo bajo el nombre de neo-catolicismo!?.
Por amor a la libertad muchos creyeron un deber romper con ella’,

14 Si fuera verdad la tesis pesimista, los que decian incompatible la fe con la ciencia y la civiliza-
cién “probarian que la fe no nos mostraba verdades superiores a la razén, sino ilusiones que la
razén desvanece. Por dicha no es dificil demostrar que la observacion es inexacta y que la senten-
cia es injusta™: J. VALERA, “Historia y politica”, texto escrito en 1869: Obras Completas, t. 38 (1869-
1887), (Madrid 1914), 118-125.

15 Vid. La conferencia de Gumersindo de Azcérate en Bilbao el 16 de mayo de 1909, sobre la reli-
gion y las religiones, recogido como apéndice en: ID., Minuta de un testamento, 258-290.

16 Lo denunciaron comeo ardid sus adversarios, cuando examinaron el programa con el que se pre-
sentd la Institucion Libre de Ensefianza. Vid. el comentario aparecido en E! Espanol (28 de abril
de 1876), 2. Esa conexién con el racionalismo se produjo a raiz de la cuestion universitaria, como
sostiene I. A. Cabezas en su prologo biogrifico a L. ALas CLARIN, Obras selectas (Madrid 1947),
X VI Negé la dimensién politica al krausismo y subrayo sus efectos en el fracaso de la revolucion
de septiembre: Cfr. Yv. TURIN, L'éducation et 'école en Espagne de 1874 a 1902. Libéralisme et tra-
dition (Paris 1959), 15. El krausismo perdurd gracias a que fue “una cierta manera de preocupar-
se por la vida, ocuparse en ella, de pensarla y de vivirla”: J. LOPEZ MORILLAS, El krausismo espa-
fol, 212.

17 Asi interpretaban los intransigentes la Biografia de Fernando de Castro, a quien llamaban “des-
venturado sacerdote”: LEOCADIO, “La clase media. Cartas a Blas™: El Siglo Futuro (9 de mayo de
1876), 1.

18 “Eclecticismo™: El Espafiol (30 de mayo de 1876), 2.

19 Valera denuncié que esa doctrina habia contaminado a una parte de aquellos seglares, que pre-
sumian de religiosos, y quizas también a una porcién del clero. “Ya se entiende que hablamos de
lo que se llama neo-catolicismo... El hombre tan vil, tan bajo, tan rebelde a la evidencia de la ver-
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Contra la tolerancia como principio y como conducta, los catdlicos predi-
caban la paz de Jesucristo, que se opone al error y al vicio; la caridad, que no
consiente los ultrajes a la religion; y la unidad de la Iglesia, la cual no subsiste
sin la obediencia a su magisterio infalible. La intolerancia no oprime la concien-
cia. La vincula con la verdad y la justicia. Reprimir el error era una manera de
evitar que se multiplicasen los males?.

Su sucesor intentaria una solucién distinta al conflicto con la sociedad
liberal. Desde el 20 de febrero de 1878 existia la posibilidad de que la Iglesia
fijara sus relaciones con la sociedad de una manera diferente.

El apoyo a la legalidad y a los poderes constituidos fue una opcion de
Leén XIII desde el comienzo de su pontificado. No era muy distinta la vision
que el Papa tenia de la sociedad moderna respecto de su antecesor. Fue, en cam-
bio, muy distinta la forma en la que el Leén XIII afront6 la posicion de la Igle-
sia en general y de los catélicos en particular ante la sociedad liberal®.

Quiso dar una imagen distinta de la Iglesia. Recuperar el papel que ésta
habia tenido a lo largo de la historia como defensora de los valores fundamen-
tales de cada época, manteniendo la concordia entre las naciones:

“Al mismo tiempo dirigimos nuestra palabra a los reyes y a los jefes de
Estado de todos los pueblos y les rogamos con reiterada insistencia, en el nom-
bre del Dios Altisimo, que no rechacen el apoyo que en estos peligrosos tiem-

pos les ofrece la Iglesia; que se agrupen en amigable concordia en torno a esta

dad, tan contrario a toda virtud, no puede ser gobernado sino con el latigo, no puede ser conver-
tido sino de un modo prodigioso y violento. Ya se sabe que los excesos y extravios de esta secta
han sido la causa principal de la revolucién espaiiola”™ I. VARELA, “Historia y politica™ Obras
Completas, 1. 38 (1869-1887), (Madrid 1914), 129-130. Meses antes se dijo que Candido Nocedal
habia conseguido una posicién preponderante, por sus doctrinas y por su censura permanente a
los poderes piiblicos. Se habia convertido “en una especie de guardador de la ortodoxia antili-
beral, en el sostén mas eficaz de la sana doctrina”: “Revista Politica. Interior™: Revista de Espana
1(1868) 115.

20 Un ejemplo extremo, esta esquela de Pietro di Rossi, “cavaliere di Santa Rosa, ex ministro d’A-
gricoltura e Commercio, morto il 6 agosto 1850, privo degli ultimi conforti della religione per sin-
cero amor di Liberta™ C. CAVOUR, Diari (1833-1856), vol. 11 (Roma 1991), 528.

21 “Vanos subterfugios del tolerantismo”: Boletin Eclesidstico del Arzobispado de Toledo 14 (1869)
116-118, 15 (1869) 127-127; 16 (1869) 129-132; 17 (1869) 137-141.

22 Cfr. G. DEL Pozo, La Iglesia y la libertad religiosa (Madrid, 2007}, 141-156.
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fuente de autoridad salvadora y que se unan a ella cada vez mds con los lazos
del respeto y de un intimo carifio”?.

Ledn XIII promovid un camino nuevo: presencia de la Iglesia en la
escuela, accion social, predicacion y catequesis. La defensa de los derechos del
catolicismo debia realizarse por medios legales, respetando la autoridad?*,

La politica del Papa en relacién con Espaiia y Francia quiso demostrar no
solo que la Iglesia no era enemiga de ninguna forma de gobierno, sino que que-
ria salir de las murallas para ir al encuentro de los hombres?.

Cuando fue elegido Papa, comenzaba a consolidarse en Francia la Repu-
blica y en Espafia la Restauracién. Una y otra defraudaron las aspiraciones del
clero y de los catdlicos tradicionalistas. Se hicieron varios ensayos de crear una
organizacién conservadora mas extensa que el legitimismo y que el carlismo?®.

Los legitimistas crefan inseparables religidn y politica y que ésta debia ser
mondrquica en Francia y carlista en Espafia. Era la tnica forma de defenderse
de la revolucién, aunque eso llevara a la dictadura®’.

El disentimiento constitucional de los catélicos en ambos casos los con-
dujo a patrocinar la estrategia del mal mayor: Era necesario provocar a los
poderes constituidos, porque, de ese modo, se desvelaba que eran enemigos del

23 LEON XIII, Inscrutabili Dei, n. 11. J. L. GUTIERREZ GARCIA (ed.), Doctrina Pontificia, vol. 1.
Documentos politicos, p. 52.

24 “Discurso de Su Santidad a los peregrinos franceses” (mayo de 1881): La Cruz 1 (1881) 780.

25 “Consolidacion de la Repiiblica [en Francia] y de la Monarquia [en Espaiia), sin acepcién de for-
mas de Gobierno y sin mas mira que la de garantizar a los pueblos la paz y el orden; reconcilia-
cién de los catdlicos con dichas formas gubernamentales, sin mds interés que el de proporcionar
a los mismos catélicos un terreno de lucha, de propaganda y de defensa de la Iglesia dentro de las
fronteras constitucionales, no al margen de la vida politica, sino en el pleno y continuo desenvol-
vimiento de esa vida”: “Rampolla del Tindaro™: EI Debate (23 junio 1929) 1.

26 Eso pretendio ser en Espaiia la Uni6n Catdlica. Cfr. . M®. MAGAZ, La Unién Catdlica (1881-
1884). (Roma, 1989); C. RoBLES, “La Uni6n Catdlica, su significacién y su fracaso”: Burgense 28/1
(1987) 109-168. La Unién Catélica conté a su favor al principio con la divisién dentro del campo
carlista. Se adhirieron los que se oponian a la direccién de Cdndido Nocedal.

27 “La défense religieuse n’était pas séparable de la lutte politique que devait susciter la dictature
générale de la République sur la France”. Discurso de A. de Mun en el castillo de Limoges, 8 de
marzo de 1881. La monarquia era la “contre-révolution chrétienne”: Ph. LEVILLAIN, Albert de
Mun, catholicisme frangais et catholicisme romain, du Syllabus au Ralliement (Paris-Rome, 1983),
690-695 y 757-759.
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catolicismo. Solo destruyendo las instituciones existentes se lograria “el bien

supremo”?%,

Creyeron licito usar la religion para sus fines politicos®, monopolizar el
catolicismo y darle un color sectario®’. En Espaiia, este sector del carlismo, a las
ordenes de Candido Nocedal, se propuso “hacer un verdadero monopolio de la
religion, valiéndose de ella para que prevalezca su bandera siendo su temerario
empefio sostener que no hay mas catélicos que los afiliados a su bando y que
ellos son los tinicos que sostienen el movimiento religioso en Espana”. Todos,
también los obispos, tenian que someterse al jefe del partido carlista!.

Tras la muerte de Alfonso XII y cuando el sistema canovista corria peli-
gro de ser destruido, Le6n XIII pidi6 a los obispos espafioles que acataran la
legalidad y apoyaran la regencia de Maria Cristina. Asi lo hicieron mediante
una pastoral y un mensaje al Papa. Esto tuvo consecuencias.

En primer lugar la marginacion del partido carlista. Los tradicionalistas ya
no podian apropiarse el titulo de catélico y estaban “en la alternativa de some-
terse y sucumbir, o de rebelarse contra la Iglesia”. En opinién de Moret, el par-
tido carlista no tendria mas opcion, si no queria acabar en el suicidio politico, que
incorporarse a la legalidad y presentarse como un partido conservador mas.

Sin embargo, también era cierto que un sector del carlismo no estaba dis-
puesto a someterse a las indicaciones del Papa ni de los obispos. Los mds extre-

28 En marzo de 1881, la derecha planted una interpelacién en el Senado francés sobre los institutos
regidos por los jesuitas. El Senado habia votado contra el articulo VII de la ley que excluia de la
ensefianza a los religiosos pertenecientes a congregaciones no autorizadas. Con esa iniciativa par-
lamentaria provocaban al bloque republicano para que llevara hasta el final su politica y expul-
sara a los jesuitas. Comentario del nuncio en Parfs: 265 Czacki a Jacobini (17 de marzo de 1881):
ASV Segr.Stato 248 (1881) I 70-71.

29 El arzobispo de Sens denunci6 a los catélicos que, siendo “avant tout hommes de parti”, agra-
vaban las tensiones queriendo llegar a la separacion Iglesia-Estado, una de las proposiciones con-
denada por el Syllabus: V. F. Bernardon a Léon XIII (24 de marzo 1881): ASV Segr.Stato.
Affari.Eccl. III Francia 373/725,2-3.

30 En todas las palabras del Papa vieron la aprobacién de sus comportamientos y el elogio de sus
obras en favor del catolicismo. “Los verdaderos tradicionalistas™: EI Correo Cataldn (18 de octu-
bre de 1882), 1.

31 Urquinaona a Jacobini (17 de octubre de 1882): Segr.Stato. Affari.Eccl. II1 Spagna 216/695, 2-3.
Los conflictos del obispo de Barcelona con los carlistas, con su diario, EI Correo Catalan y con la
Juventud Catdlica, controlada por ellos: Ibidern 4-10.
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mistas estaban convencidos que s6lo provocando la caida de la legalidad vigen-
te podrian subsistir. Con este fin estaban dispuestos a favorecer una revolucion
antimondrquica, de esta forma, “encontrdndose frente a frente la Repiblica
socialista y andrquica con el Carlismo”, recibirdn el apoyo de la Iglesia como
defensores del orden.

La segunda consecuencia de la politica de Le6n XIII era la leal colabo-
racién entre la Iglesia y el Estado, “armonizando la accién publica del Estado
con la del Clero para todas aquellas reformas sociales en que tanta influencia
puede ejercer dentro del pais™.

En la mente de Ledn XIII estaba, segiin el embajador espafiol, conseguir
la paz religiosa entre la Iglesia y los Estados®. El Papa estaba dispuesto a nego-
ciar con la sociedad, ofreciendo aquello que la Iglesia tenia, «su prestigio para
que mejor puedan defenderse de los ataques de la anarquia, los principios fun-
damentales en que descansan todos los organismos sociales». Con este fin habia
que eliminar recelos y crecer en confianza mutua, especialmente en la ensefian-
za, donde mds necesario era fortalecer la autoridad piblica mediante la accién
moral y el sentimiento religioso de los ciudadanos®.

32 Moret a Groizard (2 abril 1886): AMAE H 1739.

33 A esto convocarfa a los catdlicos franceses, invitdndoles a incorporarse a las instituciones de la
IIT Repuiblica: «... cuando de hecho quedan constituidos nuevos regimenes politicos, represen-
tantes de este poder inmutable, su aceptacion no solamente es licita, sino incluso obligatoria, con
obligacién impuesta por la necesidad del bien comin, que les da vida y los mantiene. Aceptacion
obligatoria cuya urgencia es mayor cuando las revoluciones acentian el odio comiin, provocan la
guerra civil y pueden sumir a la nacién en el caos de la anarquia. Esta grave obligacién de sumi-
sién y obediencia durard todo el tiempo que requieran las exigencias del bien comtn. Porque des-
pués de Dios, el bien comiin es la primera y tltima ley de la sociedad humana». LEON XIII, Au
milieu des sollicitudes,n.23.J. L. GUTIERREZ GARCIA (ed.), Doctrina Pontificia, vol. II. Documen-
tos politicos, p. 306. Sobre las divisiones de los catélicos franceses y la enciclica del Papa: Cfr. C.
RoBLES MUNOZ, En el corazon de la democracia. Leén X111 y Francia: “Anthologica Annua” 39
(1992) 274-285.

34 “Un antagonismo doctrinal entre el Estado y la Iglesia es absurdo y solo puede redundar en
beneficio de los partidos extremos. Si logramos reemplazar con una confianza mutua los recelos
en todas las esferas, pero muy particularmente en la esfera de la ensefianza, el poder publico vera
fortalecida la autoridad de sus leyes con aquella fuerza virtual que les presta su paralelismo con
la accién de la moral y con la direccién del sentimiento religioso de los pueblos™: 88 Groizard a
Moret (10 mayo 1886): AMAE Santa Sede H 1739.
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En visperas de su marcha a Roma, Rampolla quiso despedirse de su
amigo Moret. El cardenal puso de manifiesto las simpatias y el favor del Papa a
la regencia. Leén XIII estaba dispuesto a favorecer a la Monarquia y poner de
su parte para evitar cualquier tipo de revolucién. Sabia que las ideas modernas
no eran ni las mejores, ni serian definitivas. Pero toleraba y daria “al César cuan-
to es del César y al pueblo cuanto es del pueblo, con la sola condicién de levan-
tar el espiritu religioso y de elevar el concepto y la autoridad del Pontificado en
la mente de todos los pueblos civilizados™.

Después de hablar sobre la necesaria formacién del clero y la creacién de
un Seminario nacional en Madrid, con la ayuda del marqués de Urquijo, la con-
versacion terminé con una peticién de Moret a Le6n XIII:

“... que el Santo Padre contintie la misma linea de conducta que hasta
ahora habia tenido con Espafia [...] alta politica de tolerancia, de conciliacién y
de elevacién de miras que caracteriza la vida del actual Pontifice y dard al final
del siglo XIX especial tinte y simptica significacién”.

2. Confesionalidad y antiliberalismo

Elegido €l 4 de agosto de 1903, Merry del Val dijo que Pio X era un Pio
IX redivivo®. Algunos consideraron que los cardenales habian optado por un
Papa piadoso frente a un Papa politico, como habria sido Leén XIII. Pronto, sin
embargo, se puso de manifiesto la influencia que el catolicismo véneto habia
tenido en el Patriarca de Venecia. Se habia formado durante el Pontificado de
Pio IX. Y, como manifesté en su primera enciclica E supremi apostolatus®’, 1a
sociedad y los individuos sélo se salvarian restaurando la sociedad cristiana, ya
que la civilizacion estaba ligada con el catolicismo.

Sélo pueden alcanzarse la paz y la concordia volviendo al imperio de
Jesucristo. A este fin se debian dirigir todos los esfuerzos y el medio para reali-
zarlo era la Iglesia. Y en su auxilio vienen los seglares. Siempre bajo la direccion

35 Minuta. Moret a Groizard (4 mayo 1887): AMAE Santa Sede H 2675.

36 Merry del Val a Rinaldini (10 agosto 1903): ASV NM 642 (3) Tit I Rub III Sez II (sin nimero).

37 Cfr. Pus PP. X, Epistola encyclica “E supremi apostolatus” in assumptione supremi apostolatus
oficii: P X P. M., Acta, vol. 1. (Romae, 1905), 1-16.
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de los obispos, la accién catélica “debe observar con fidelidad y entereza las
leyes divinas y las normas de la Iglesia™,

En el siglo XIX habia comenzado la descristianizacién de la sociedad. El
resultado fue el avance del socialismo y la presencia, dentro de la Iglesia, de
algunos que habian intentando una aproximacidn a las nuevas ciencias y a la
filosofia racionalista que minaba el dogma y se rebelaba contra la Jerarquia. Pio
X los defini6 en 1907 como modernistas en su Pascendi Dominici Gregis®.

En abril de este afio, en un discurso a los nuevos cardenales, dijo que unos
rebeldes, bajo formas engafiosas, profesaban y difundian graves errores. Defen-
dian la autonomia de los catdlicos dentro de la Iglesia y hablaban de una cari-

dad sin fe*’.

La llamada crisis modernista provocd una fractura interna del catolicismo.
En Italia, Romulo Murri, director de la Cultura Sociale, lideraba el grupo de la Lega
Democratica Nazionale, enfrentado a los que propugnaban una politica clerical
dentro de la Obra de los Congresos. El grupo de Murri defendia el derecho de cada
catélico a conocer y profundizar la verdad cristiana de forma libre y personal®..

El enfrentamiento estallé en el Congreso de la Obra de los Congresos
celebrado en Bolonia en noviembre de 1903. Un mes mds tarde, Pio X publica-
ba unas normas dirigidas especialmente al grupo de Murri. En ellas establecié la
obligacién que todo escritor catélico tenia de someterse a la autoridad del Papa
y de los obispos; de someterse a la previa censura eclesidstica. Al mismo tiempo
debian «hacer todo esfuerzo y todo sacrificio para que reinen entre sf caridad y
concordia, evitando todo género de injurias y reproches». Debian aceptar el
recurso al obispo en caso de enfrentamiento entre periodistas catélicos*.

38 Ibid., 13-14.

39 Cfr. G. VIaN, La riforma della Chiesa per la restaurazione cristiana della societd. Le visite aposto-
liche delle diocesi e dei seminari d'ltalia promosse durante il pontificato di Pio X (1903-1914),
(Roma, 1998) 935-939.

40 “Discurso a los cardenales en el consistorio del 17 de abril de 19077 S. MUNOZ IGLESIAS (Ed.),
Doctrina Pontificia. I Documentos Biblicos (Madrid, 1955), 276-278.

41 Sabatier a Gallarati Sconti (1 octubre 1906): “Carteggio Gallarati Scotti-Sabatier (Carte Saba-
tier alla Maisonnette-Carte Gallarati Scotti all’ Ambrosiana”: Fonti e Documenti 3 (1974). Centro
Studi per la Storia del modernismo (Istituto di Storia dell’Universita di Urbino), 811.

42 Pio X, “Fin dalla prima nostra enciclica”: Doctrina Pontificia IIl. Documentos sociales (Madrid,
1964) 405-406.

Almogaren 46 (2010) 25-47

R



Andrés Martinez Esteban: Crisis y cambio en la Iglesia espaiola

A la vista de lo sucedido en Bolonia, Pio X disolvié en 1904 la Obra de
los Congresos y llamé a los disidentes a que obedecieran a la Jerarquia, identi-

ficada con la Iglesia, para construir la civilizacién cristiana®.

En Francia, después de la ley de separacién de 1905, la actuacién del
grupo catélico Le Sillon se puso en cuestion. Se consideraban un grupo laico
que no necesitaba el permiso de cardenales y obispos para ser republicano y
demécrata®®. Fue condenado por la Santa Sede en 1910 por medio de una carta
al Cardenal Andrieu, arzobispo de Paris. La carta Nostre Charge Apostolique
denunciaba, en primer lugar, “la pretensién de Le Sillon de substraerse a la
autoridad eclesidstica. Los jefes de Le Sillon, en efecto, alegan que se desenvuel-
ven sobre un terreno que no es el de la Iglesia; que no persiguen mas que inte-

reses del orden temporal y no del espiritual™®.

El movimiento de Marc Sangnier se dividié. Por una parte los grupos
juveniles bajo la autoridad de los obispos; por otra, el grupo politico, al margen
de la autoridad episcopal®.

Algo parecido sucedié en Austria y Alemania. El partido de los cristianos
sociales austriacos reunia a personas de distintas confesiones, viejos catélicos,
protestantes y cat6licos. Con intencién de unificar posturas habian obviado las
diferencias confesionales y habian optado por el nombre de “cristianos™ y no el
de “catélicos”. Esto les habia enfrentado, en algunas zonas de Austria, a los catoé-
licos conservadores, que pretendian defender, sin ambigiiedad, la doctrina cato-
lica y a la Iglesia®’.

Pio X llamé a los catélicos austriacos a la unidad para vencer a socialis-
tas y liberales. No habia tregua en la batalla contra aquellos que presentaban a
la Iglesia como enemiga del progreso y pretendia apropiarse de la educacién de
la juventud*.

43 Este fue el sentido de If fermo proposito del 11 de junio de 1905, ante un intento de organizar de
nuevo la Obra de los Congresos.

44 Cfr. E. BARBIER, La décadence du “Sillon”. Histoire documentaire, vol. II (Paris 1907), 75.

45 Pio X, Nostre Charge Apostolique: AAS 2 (1910) 609.

46 Jeréme de Genéve a Benigni (10 junio 1910): ASV Fondo Benigni 8/ 1100/ 521-522.

47 Asi lo denunciaba Leopoldo Schuster, obispo de Graz en un informe: Informe (24 de septiembre
de 1908): ASV SS 82 (1908) 8,45-47.

48 “Noticias varias™ Boletin Oficial del Obispado de Madrid-Alcald (1907) 917-918.
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En Alemania, el Zentrum, partido catdlico interconfesional, tenia en el
Parlamento un nimero suficiente de escafos para vetar leyes contrarias a la
Iglesia, pero eran insuficientes para proponer alternativas. Necesitaba alianzas
con conservadores y liberales. En las elecciones de 1907, el partido consiguié
mads escafios. Hubo una campaiia, en la que sus oponentes intentaron demostrar
que el Zentrum seguia las indicaciones politicas del Vaticano en contra de Ale-
mania. El partido se empefi6 en aclarar su libertad e independencia. Seguian las
indicaciones del Papa y de los obispos en cuestiones doctrinales, pero no era un
partido confesional®.

.Y en Espafia? El caso espafiol no fue muy distinto al resto de los paises.
Hubo una exigencia, por parte de los catdlicos antiliberales, de mayor autono-
mia frente a las injerencias de los obispos.

La llamada “cuestion religiosa”, propugnada por los liberales, consiguié
unir a las fuerzas catdlicas, aunque esto tampoco evité la division. Un sector del
catolicismo espaiiol, especialmente los conservadores liderados por Maura y el
marqués de Pidal, buscaba soluciones desde dentro de los propios partidos del
turno. Otros, carlistas, integristas y catélicos independientes optaron por la
movilizacién. Desde julio de 1910 hasta final del afio, los catdlicos salieron a la
calle a defender sus derechos y la libertad de la Iglesia, que crefan agredida por
Canalejas™.

Poco a poco cogié fuerza la idea de una coalicién de los catdlicos, una
organizacién que, dejando a un lado los intereses partidistas, formara un grupo
compacto. Seria confesional y antiliberal, ya que los hechos habian demostrado
que, entre los liberales, hasta los que se confesaban catdlicos actuaban como
enemigos de la Iglesia’!.

Para las elecciones de marzo de 1911 la Coalicién Antiliberal presento su
programa. “Las fuerzas catdlicas antiliberales” unian sus fuerzas en una accién
comiin y solidaria. Llamaban a la lucha para conseguir una administracién hon-
rada y sin tacha, “inspirdndose en las ensefianzas de la Iglesia y sometiéndose a
ella en todas aquellas cuestiones que, como las de instruccién publica, benefi-

49 “Das Zentrum”™ (20 maro 1908): ASV Fondo Beningni 1/ 251/ 390.
50 He podido estudiar este conflicto en: Aceptar el poder constituido, 519-549.
51 611 Vico a Merry del Val (26 febrero 1911): ASV S8 249 (1913) 12.
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cencia, etcétera, se hallan en forzosa dependencia del criterio religioso de los

administradores™2.

Intervino entonces José Maria Salvador y Barrera, obispo de Madrid.
Prohibié a los catélicos independientes ser candidatos en la Coalicion Antilibe-
ral, por considerarla antidindstica®. Carlistas e integristas pidieron el amparo de
la Santa Sede™. El Secretario de Estado llamo la atencidn al obispo. Se habia

excedido en sus competencias™.

Después de las elecciones y del enfrentamiento con el obispo de Madrid,
habia que devolver la confianza a los catdlicos y recuperar su unidad en el
campo politico. Segin el nuncio, tenian que ser los jefes de los partidos, no los
obispos, quienes fijaran la accion politica, siempre “dentro de la legalidad y res-

petando por supuesto el régimen existente™®.

Ahora bien, el sistema electoral no permitia un tercer partido de turno,
ni una alianza con los conservadores. Estos votaban siempre al candidato guber-
namental para evitar el triunfo de un antidinastico o independiente. Era claro
que eso forzaba a que salieran los catélicos del partido conservador y a crear
una organizacién electoral cat6lica’.

¢ Cémo hacerlo? El jesuita Angel Ayala hizo una propuesta al nuncio. Al
frente podia estar José Maria Urquijo, catélico independiente y amigo de
Herrera Oria. El fundador de la Gaceta del Norte, habia estado trabajando por
la organizacion catdlica. S6lo habia conseguido uniones circunstanciales por los
recelos de carlistas e integristas. Sin embargo, estas uniones locales habian dado

52 “Coalicién Catdlica antiliberal”™: El Siglo Futuro (21 febrero 1911) 1.

53 611 Vico a Merry del Val (26 febrero 1911): ASV S8 249 (1913) 12.

54 Relacion de los trabajos realizados por los elementos catdlicos de Madrid como preparacién para
elecciones de diputados provinciales y consulta elevada a Roma, con motivo de las complicaciones
surgidas, por el Delegado del Sefior Duque de Madrid, Don Bartolomé Feliu y Pérez, 27 febrero
1911. ASV NM 696 (1) Tit VI Rub III Sez III 9A.

55 49478 Merry del Val a Salvador y Barrera (10 marzo 1911): ASV SS 249 (1913) 12.

56 “Muchos miran a alistar a los catélicos en el partido conservador. Si eso fuera, hoy ;quién defen-
dia los intereses de la Iglesia? Todos los conservadores se callan. Ademas la Iglesia necesita defen-
sores independientes de partidos, como ella lo es”™: Minuta. Vico a Aguirre (20 marzo 1911): ASV
NM 696 (2) Tit VI Rub III Sez I1I 9B. La respuesta del arzobispo de Toledo fue escueta: “Tendré
muy presente sus manifestaciones y procuraré atenerme a ellas”: Aguirre a Vico (25 marzo 1911):
ASV NM 696 (2) Tit VI Rub III Sez III 9B.

57 Ayala a Vico (23 marzo 1911): ASV NM 696 (1) Tit VI Rub III Sez IIT 9A.
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resultado. Por tanto, desde la Santa Sede tenian que favorecer la unién elec-
toral de los catélicos independientes, sin la intromisién de los obispos®,

El nuncio la acept6. Eran liberales desde los republicanos a los conserva-
dores, aunque en forma y grados diferentes. Los catélicos quedaban anulados
cuando entraban en estos partidos. Sin embargo, un grupo catdlico, alin en
minoria, podia ser freno para la revolucién. Habia que optar por una fuerza
netamente catdlica y antiliberal, es decir, formada por “cattolici che ammettono
tutti gli atti solenni emanati dalla Santa Sede™°.

A finales de marzo, el Diario de Barcelona publicaba un articulo de La
Correspondance de Rome. En €l se afirmaba que la Santa Sede no admitian el
titulo antiliberal en la Coalicién. La veracidad de la noticia hizo temer a carlis-
tas e integristas por el futuro de la Coalicién®,

Vico salié de nuevo en su defensa y escribié a Merry del Val justificando
el término antiliberal. No era antidindstica. Conseguia asi el objetivo tantas
veces deseado de unir a los catélicos espafioles al margen de los partidos politi-
cos para la defensa de los intereses de la religion y de la patria®l.

Respondid el periddico italiano publicando unas declaraciones de un
“personaje espafiol”. La unién politica de los catdlicos espafioles, de acuerdo
con la doctrina de la Iglesia, era imposible, pues liberales y antiliberales la inter-

58 Apuntes de Ayala a Vico sobre unién de catolicos (23 marzo 1911): ASY NM 696 (1) Tit VI Rub
III Sez II1 9A.

59 “Da varie dichiarazioni di carlisti ed integristi, essi sono pronti a prescindere dal dinastismo di
modo che Iazione cattolica non € per essi se non azione diretta alla difesa degl’interessi religio-
si. Preferiscono I'etichetta di antiliberali per che il titolo di cattolico, ormai si estende ai soli bat-
tezzati e non dice piu gran cosa. E poi piu difficile dire: “cattolici che ammettono tutti gli atti
solenni emanati dalla Santa Sede”. Se si trovasse un altro distintivo, non credo che troverebbe dif-
ficoltd ad essere ammesso™: 641 Vico a Merry del Val (26 marzo 1911): ASV SS 249 (1911) 2, ff. 4r-
9r. El nuncio hizo suyas las afirmaciones de Ayala y las envié a Roma traducidas al italiano y con
muy pocas modificaciones.

60 La Correspondance de Rome, 6rgano del Sodalitium Pianum, coordinaba los grupos de catélicos
“integrales” existentes en varios paises catdlicos. Hasta 1913 conté con el apoyo de la Secretaria
de Estado. Umberto Benigni, su cabeza en Roma, era corresponsal del Diario de Barcelona. Era
amigo del marqués de El Brusi, su propietario. Cfr. E. POULAT, Intégrisme et catholicisme intégral.
Un réseau international antimoderniste: La “Sapiniére” (1909-1921). (Paris-Tournai 1969), 105-106;
F. RAURELL, L'Antimodernisme i el Cardenal Vives i Tuté. (Barcelona, 2000), 266-270.

61 651 Vico a Merry del Val (4 abril 1911. ASV SS 249 (1911) 2.
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pretaban a su modo. Unirlos politicamente mediante una «férmula» que englo-
base a todos, acabaria siendo excluyente. La tinica solucién: organizarlos en una
“Unién catélica para la defensa de las corporaciones religiosas”, con el concur-
so de los obispos®.

El nuncio envié al Secretario de Estado un andlisis de las declaraciones.
Un catolico tiene que seguir las enseflanzas de la Iglesia, por tanto, tiene que
admitir “come base dottrinale la professione pubblica di tutti gl’insegnamenti
politico-religiosi della Santa Sede”. Para un catélico no es lo mismo ser liberal
que antiliberal, sobre todo, cuando la Iglesia ha condenado el liberalismo. Aque-
llos que quieren defender los intereses de la religion deben actuar con libertad
e independencia. No las tienen en los partidos liberales. Ademds el partido libe-
ral y el conservador se necesitan mutuamente para existir, “con i propii princi-
pii, principii [...] diametralmente opposti al clericalismo, ossia al cattolicismo”.

Por otra parte, el término antiliberal no indica exclusién, sino todo lo con-
trario. Se refiere a todos aquellos que aceptan la doctrina politico-religiosa de la
Iglesia y estdn dispuestos a defenderla. Es decir, se busca una unién politico-
religiosa de los catélicos espafioles que reconquiste el terreno perdido y actiie
segin la ensefianza de Ledn XIII y Pio X.

Al terminar su carta, rogaba el nuncio: “L'ultima aspirazione dei catto-
lici, se anche la Santa Sede si decide ad approvare la lettera della ‘Corrispon-
dance de Rome’, é che la stessa Santa Sede riconosca il diritto degli antiliberali
di organizzarsi sepratamente con liberta ed independenza, di modo che i Vesco-

vi, se non appoggiano tale organizzazione, neppure cerchino di opporvisi”®.

La respuesta del Secretario de Estado llegé dias mas tarde. La unién
entre los catdlicos debia ser circunstancial, “per modum actus”. Nada de organi-
zacién catélica libre e independiente. La cuestién no admitia réplica. La Corres-
pondance de Rome estaba considerada 6rgano oficioso de la Santa Sede. Vico,
por tanto, no ignoraba que el articulo publicado, confirmado por la respuesta de
Merry del Val, significaba que sus superiores no compartian la linea seguida:

apoyar la creacién de un partido catélico antiliberal en Espana®.

62 “El momento politico-religioso en Espafia. Para la defensa catdlica”: La Correspondance de
Rome (8 abril 1911) 1.

63 659 Vico a Merry del Val (15 abril 1911): ASV S§S 249 (1911) 2.

64 50320 Merry del Val a Vico (26 abril 1911): ASV NM 696 (2) Tit VI Rub III Sez III 9B.
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En el Pontificado de Pio X, confesionalidad, clericalismo y catolicismo
eran sinénimos. La identidad catdlica no podia estar al margen de la Iglesia
identificada con Jerarquia. Los seglares, acudiendo en auxilio de la Iglesia, esta-
ban sometidos a los obispos y estos, al Papa®.

Esto hizo que el Papa modificara la orientacién de su predecesor. Esta
opcion estaba ligada a la lucha contra el modernismo. Dramaético y pesimista fue
el llamamiento del Papa ya al final de su pontificado, en la alocucién consisto-
rial del 27 de mayo de 1914:

“Estamos, desgraciadamente, en un tiempo en que con mucha facilidad se
reciben con simpatia y se adoptan ciertas ideas de conciliacién de la fe con el
espiritu moderno, ideas que llevan mucho mas lejos de lo que se piensa, no sola-

mente al debilitamiento, sino a la pérdida total de la fe”%,

Las consecuencias de esta nueva orientacion de la Santa Sede para el
catolicismo espafiol fueron claras. La crisis en la Iglesia espafiola se hizo més
profunda. Los catdlicos independientes, los carlistas y los integristas, se separa-

ron de los obispos y estos desconfiaron de la actitud del Vaticano®.

Benedicto XV rectifico. El movimiento catélico en Espaiia se proyectd
hacia el pueblo. Se reanudé el camino comenzado por Leén XIII: aceptar la
legalidad y modificarla desde la misma legalidad, entrando en alianzas con
todos los hombres honestos para conseguir ese objetivo, huyendo del mal
mayor®,

65 Cfr. L.-P. SARDELLA, Mgr. Eudoxe Irénée Mignot (1842-1918). Un évéque francais au temps du
modernisme (Paris, 2004), 542.

66 Prus pp. X, Allocutio habita occasione impositionis bireti novis cardinalibus: AAS 6 (1914) 260;
trad. espaiiola, Il grave dolore, n. 1: J. L. GUTIERREZ GARCIA (ed.), Doctrina Pontificia, vol. II.
Documentos politicos. Madrid, 1958, pp. 431-432. Cfr. F. RAURELL, L’Antimodernisme i el Carde-
nal Vives i Tutd, pp. 545-565.

67 El cambio de pontificado significé un cambio de orientacidn en la politica vaticana no sélo en la
relacion con los Estados modernos, sino con el mundo cultural y social del momento. La eleccién
del Papa Sarto fue considerada como un retorno a la época de Pio IX y un triunfo del catolicis-
mo intransigente. La crisis en la Iglesia afect6 al movimiento catdlico en su conjunto: modernis-
mo, democracia cristiana y catolicismo social. Cfr. C. ROBLES MUNOZ, Ledn XIII y la memoria de
un catolicismo que «nacié libre»: “Hispania Sacra” 56 (2004) 289-332,

68 Cfr. Aceptar el poder constituido, 747-750.
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3. A modo de conclusion

La religién cumple una funcién de integracién®. En medio de las pertur-
baciones del Estado en el s. XIX, la Iglesia se sintié ajena a las mutaciones’”.
Habian traido éstas una crisis moral con sus efectos. Esa evidencia favorecio a

los que deseaban que todo siguiera igual’’,

La Iglesia juzgé luego que su misién no era optar en los conflictos, sino
unir y reconciliar’2. Hay que ensefiar y prevenir “contra las perniciosas doctrinas
de la revolucién y alejarlos de sus peligros”™. Nada mejorard “mientras nuestra
divina Religién no se ensefioree del mundo; queremos decir, mientras su fe en

todas las inteligencias y su moral santa no regularicen las costumbres™ ™.

Recordd la Iglesia el origen divino del poder y la funcién de la riqueza
subordinada a otros fines de la vida humana. Lo hizo en una sociedad que tenia
la propiedad como institucién basica™. La solidaridad entre religion, familia y

69 Cfr. I. M. LEwis, Historia y antropologia (Barcelona 1972), 26.

70 Sanz del Rio juzgaba que ese era el origen de la excomunién contra todo progreso. Habia que
animar los esfuerzos de quienes pedian reformas para poner de acuerdo a la Iglesia con la socie-
dad. J. SaNzZ DEL Rio, Comentario al libro de Bordas Dumoulin, De los Poderes Constitutivos de
la Iglesia (2 de julio de 1855): Cit. por V. CACHO, La Institucion Libre de Ensefianza, 1. (Madrid
1962), 61.

71 “El fallo irreprochable de la estadistica pone en evidencia a la civilizacién moderna enemiga de
la cristiana”: Boletin Eclesidstico de Santiago 918 (1881) 38-40. Sobre el carécter no exclusivamen-
te eclesidstico de esta postura intransigente respecto al siglo XIX, G. pE Rosa, Il movimento cat-
tolico in Italia. Dalla Restaurazione all’etd giolittiana (Bari 1979), 64-65.

72 “Programa de los asuntos que conviene explicar en las conferencias de los Circulos Catélicos de
Obreros”, aprobado por el obispo de Cérdoba, Zeferino Gonzilez, 1879, en J. ANDRES-GALLEGO,
“La Iglesia y la cuestion social: replanteamiento™: Estudios Histéricos sobre la Iglesia espafiola
contempordnea (El Escorial 1979), 36-38.

73 Boletin Eclesidstico de Barcelona 949 (1880) 22-25.

74 Carta pastoral de Urquinaona al clero, presentando la comision encargada de preparar la pere-
grinacion a Roma: Boletin Eclesidstico de Barcelona 959 (1880) 221.

75 Ver, por ejemplo, la denuncia que hizo ¢l Boletin de la Asociacion de Propietarios de Fincas Urba-
nas de Madrid, en 1883, contra el Congreso Regional de la CNT, celebrado en Valencia: Cfr. I.
Toro MERIDA, “Burguesia y propiedad inmobiliaria en la Restauracién”, Estudios sobre Historia
de Espafia, t. 1, (Madrid 1981), 202. La Asociacién fue una de las iniciativas, posterior a los deba-
tes sobre la Internacional en las Cortes: Cfr. F. Montero, “Un exponente del movimiento de defen-
sa social en Espafia: la revista “La Defensa de la Sociedad”: Hispania Sacra 60 (1977) 293-327.
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sociedad’ urgfa a llegar a un acuerdo entre todos, a asociarse con la Iglesia todos
los que creyeran que, sin orden, sin libertad, sin la religién, no hay paz civil”.

Uno de los cambios, destacado por los liberales desde fines de la prime-
ra mitad del XIX era reconocer que hay una estrecha relacidn entre el cristia-
nismo y la democracia. Esta es “la realizacion practica de la moral cristiana, de
los sagrados dogmas de la unidad del género humano, de igualdad, de caridad,
de fraternidad, no ya sélo en el mundo de la conciencia, si que también en el
mundo social y politico. Por ventura, ;jno lo ha comprendido asi el gran Ponti-
fice que se siente en la silla de San Pedro? ;No lo comprende asi una gran parte
del clero catélico?”®,

Esta retdrica ocultaba que quienes armonizaron cristianismo y libertad
eran minoria. Durante mucho tiempo se les consideré una peligrosa disidencia’.

La sumision del Estado a la gufa moral de 1a Iglesia permanecié como un
ideal. El modelo lo hizo suyo Ledn XIII en su enciclica Libertas. El poder civil
habia ido acabando con un conjunto de inmunidades y privilegios, personales,
locales y reales, de origen histérico, pero que la Curia Romana y la jerarquia
eclesidstica identificaron con derechos que derivaban de la naturaleza misma de
la Iglesia.

Este proceso se encuadra en una sacralizacion del poder soberano, sin
limites®. Cabia que la religién tutelara lo que es digno de respeto y debe con-

76 *... en la hora presente estin amenazados la suerte y los mds vitales intereses, no sélo de la pre-
sente, sino de la futura generacion y se combate por la defensa de la Religion, de la familia y de
la sociedad™: “Leén XIII a los peregrinos lombardos™: Boletin Eclesidstico de Barcelona 970
(1881) 101-102.

77 Comentando un motin internacionalista en Roma, La Epoca pidié el 20 de abril de 1877 al gobier-
no italiano que tutelase el orden piblico. Y fue mds alla: “Si la Iglesia se penetrara de su verda-
dera conveniencia, si los partidos conservadores comprendieran sus deberes, f4cil serfa una amal-
gama en que el orden, la libertad y la religién de nuestros padres, despojada de todo fanatismo,
dieran con ventaja la batalla al espiritu disolvente y andrquico que por todas partes se difunde”.

78 No podria decirse que los sacerdotes fueran enemigos de la libertad, después de los sucesos de
febrero en Francia: Ef Siglo, 63 (14 de marzo de 1848) 1.

79 “...tengo el cristianismo por religién de mi vida moral y la libertad por religién de mi vida poli-
tica™: Declaracién de Emilio Castelar: Cit. por T. ELORRIETA, Liberalismo (Madrid 1926),217-218.

80 En la medida en que la religion ejerce un papel de integracion social, esa diferenciacién frente
al poder es una tutela. Parece simplificadora la conclusion de A. DURAND, Sécularisation et pré-
sence de Dieu (Paris 1971), 29-30.
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servarse, parando un poder sin control®!. ;Fracas6? Hay que traer a escena a los
legitimistas que pusieron el catolicismo al servicio de sus fines politicos®.

Los catélicos liberales, desde la conciencia, eligieron vivir su fe en sus
relaciones con la sociedad y la cultura nacidas de la revolucién. Respetaron la
religién. Muchos permanecieron en la Iglesia sin sufrir conflictos. La concilia-
cioén entre cristianismo y libertad no fue para ellos una premisa, sino una con-
clusién®. Algunos creyeron que el pueblo era el nuevo aliado®.

81 “Variando la concepcién del individuo varié también (el cristianismo) las relaciones entre el
gobernante y el gobernado... Es cierto que la Iglesia no condena ninguna forma de gobierno; pero

no es menos cierto que la Iglesia condena, que ha condenado el espiritu que informa a muchos
gobiernos... hoy que en nombre de la politica y en nombre de ella no hay creencia que se respe-
te, ni costumbre santa que no se ataque, ni institucién saludable que no se destruya, ni impiedad
que no se profiera, ni villania que no se cometa; hoy que va a verificarse un concilio con caricter
politico mds marcado tal vez que el de todos los concilios anteriores, jhabrd quien diga que el
clero no debe ni puede influir en politica?”: “El clero politico™: El Pensamiento Espariol (18 de
septiembre de 1869) 2. La importancia de la mediacién politica en la gestién de los representan-
tes de la Santa Sede: Cfr. A. SIMON, Instructions aux Nonces de Bruxelles (1835-1889), (Bruxelles-
Rome 1961), 25.

82 Un ejemplo, el conflicto entre unionistas y catélicos en Bélgica a partir de los afios cuarenta. Cfr.
M. P. FOoGARTY, Historia e ideologia de la Democracia Cristiana en la Europa Occidental. 1820-
1953 (Madrid 1964), 272.

83 “Il loro cattolicesimo € liberale non perché tenda a una conciliazione prattica tra la dottrina cat-
tolica e le ideologie o programmi liberali, ma perché tende a far emergere in primo piano gli
aspetti del cristianesimo cattolico che alimentano e giustificano un modo liberale di vivere e di
sentire: il principale di questi aspetti & il primato della responsabilita della coscienza personale”:
F. TRANIELLO, “Cattolicesimo liberale in Italia”: Circulation et interaction des idées libérales entre
la France et I'ltalie d I'époque de “L’Avenir” (Aix-en-Provence 1986), 21-23.

84 “L'alliance de la religion avec les intéréts du peuple, I'affection que ce peuple lui portera toujours
toutes les fois que ce lien eternel ne sera pas reliché par la complicité du clergé et du pouvoir, et
de plus les secours, la protection, les hommages que le catholicisme rencontrera dans les masses,
quand il se présentera a elles sans intermédiaire; voila ce qui a été démontré par la pratique lors
des événements de Lyon”. Comentario de Montalembert a los sucesos de Lyon y a la victoria de
los trabajadores. Qeuvres Polemiques, 1, 233-236, citado por G. Goyau, Autour du catholicisme
social, Cinquiéme série (Paris 1912), 120-121. Vid. también la carta de Montalembert a Cramer,
redactor jefe del diario Tidj, de Amsterdam, 5 de febrero de 1852 : Cfr. E. LECANUET, Montalem-
bert, tome I1I, L’ Eglise et le Second Empire (1850-1870) (Paris 1902), 68. En Espaiia, en plena bata-
lla anticlerical, Maura invité a los catdlicos a confiar su futuro a la adhesién del pueblo. Cir. C.
ROBLES, Antonio Maura, un politico liberal (Madrid 1995).
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En todo este tiempo, existié el riesgo de que la accion de los catélicos
fuera predominantemente politica y tuviera como mira reivindicar ante el Esta-
do. Se fue hacia eso con dos impulsos: mantener la relacién con el poder en
manos de la Santa Sede, con los obispos, subordinados a ella y los catélicos a la
Santa Sede y a los obispos. La unidad era posible solo “bajo la direccién” del
Papa y de los obispos con el Papa.

Este planteamiento incluia un supuesto: la unanimidad religiosa, que el
Estado debia preservar®. No se daba, porque las viejas naciones catélicas ha-
bian modificado su ordenamiento juridico y sus instituciones politicas, recogien-
do los cambios sociales y buscando provocarlos. Se resistié la Iglesia. La retenfa
el ser una “monarquia inmutable desde la edad media™®®. Creia seguir necesi-
tando el auxilio del poder piiblico para conservar las creencias y normas mora-
les, patrimonio secular del pueblo cristiano.

La Iglesia actué como movimiento de resistencia frente al derecho
nuevo®, a la legitimidad de sus reformas y al uso de las leyes para forzar aque-
llas o, al menos, para que se usaran como “pedagogia para el cambio™®,

En este marco se plantea la identidad de Espafia. Desde 1868, para algu-
nos la verdadera Espaiia es la que cambiaba. Esa es la que perdura, la que desea
la decencia y la paz y lucha por ellas. La de la guerra, la inmoralidad y la inefi-
cacia de la vida piblica era alucinacién y farsa®,

Nadie, ni siquiera sus criticos y sus enemigos, negé a la Restauracion que
quiso la paz y consiguié incorporar a muchos que venian de la guerra civil®.

85 La libertad seria imposible en Espafia por ese motivo: Cfr. C. Paganel, De I'Espagne et de la liberté
(Paris 1820), 35-37.

86 Por eso habria “apadrinado todas las reacciones y ha(bria) arrojado la excomunién... contra
todos los progresos”. Julidn Sanz del Rio, comentario al libro de Bordas Desmoulin, “De los pode-
res constitutivos de la Iglesia”, publicado en julio de 1855. Cita de V. CacHO VIU, o.c. 61.

87 Esta caracterizacion, hecha por Labrousse en 1965: Cfr. M. TUNON DE LARA, Metodologia de la
historia social (Madrid 1974), 259-260.

88 Ejemplo de esa mentalidad, Dictamen de la mayoria de la Comisién relativo al proyecto de con-
testacién del discurso de la Corona: Apéndice 2 DS/S 5 (6 de diciembre de 1887) 1.

89 Pérez Galdds supo ver “la Espafia real”: Cfr. S. pE Madariaga, Espafioles de mi tiempo (Barce-
lona 1974), 35. Como muestra, dos novelas, La Corte de los milagros, de Ramén del Valle Inclan,
v Paz en la guerra, de Miguel de Unamuno.

90 Hubo un periodo de politica benevolente, que procuré atraer hacia la monarquia simpatias y
voluntades. Con esa actitud tolerante se consiguid “incorporar las masas que habian hecho la gue-
rra civil y ganar el apoyo de alguno revolucionarios. “No pudo, sin embargo, conquistar la opinién
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El respeto a la ley y a las instituciones, acabaria con “esas emigraciones, prego-
neras constantes en tierras extraias de nuestras tristes y frecuentes discor-

dias”?!

La llegada de Sagasta a la presidencia del gobierno en 1881 favorecio esa
tendencia al acuerdo y al encuentro®®. Habia que “desarmar la conspiracion”
usando la accién politica®. La alternancia vendria a “persuadir de que la paz y
las instituciones liberales de la nacién espafiola son capaces de arrostrar triun-
fantes muy otros peligros que las amagan ahora”. La lucha politica no es para
destruir al enemigo, sino para hallar en €l razones y estimulo para la cohesion,
la disciplina y la mejora del propio proyecto®.

La Iglesia fue ganando respeto entre los liberales. Casi nadie discu-
tia su papel. Cada vez eran menos los que la vinculaban con los enemigos del

ptiblica. El convenio para turnarse pacificamente y la ausencia de la opinién modificaron su
pretension de establecer un sistema democritico y liberal. En su lugar, una forma bastarda, que
el pueblo llamé caciquismo... La omnipotencia del cacique anulé los derechos del ciudadano
a votar libremente a sus representantes. La dictadura de los partidos turnantes fue la cima de
una estructura piramidal, que no consentiria la menor disidencia, cerrando las puertas profesio-
nales a quienes no se integraban en esa situacién forzada y perturbadora™ A. Lerroux, La
pequefia historia. Apuntes para una historia grande vividos y redactados por el autor (Buenos
Aires 1945), 3-6.

91 Dictamen de la comision relativo a la contestacion al discurso de la Corona: Apéndice 1 al DS/S
8 (3 de mayo de 1877) 1-2.

92 Alfonso XII habria favorecido la labor de Sagasta. La Izquierda Dindstica, presidida por el duque
de la Torre habia perdido su razén de ser. El Rey empujaba en esa direccion: incorporar a los libe-
rales demécratas. En esos momentos la sinistra gobernaba en Italia. Un posible sustituto de
Sagasta pudo ser el marqués de Sardoal, entonces vicepresidente del Congreso. EI modelo del
turno estaba disefiado en la primavera de 1883, con un horizonte mas amplio que el de Sagasta-
Canovas. 39 Rampolla a Jacobini (27 de abril de 1883): ASV Segr.Stato 249 (1883) 1.

93 Eso significaba el encargo del Rey a Posada Herrera para que formara gobierno. 138 Rampolla a
Jacobini (4 de enero de 1884): ASV Segr.Stato 249 (1884) III. Un comentario al programa politico
que presento ante las Cortes, 130, 14 de diciembre de 1883, ASV Nunz.Madrid 534 V.IL. 1. 7 y 8.

94 Por primera vez se dijo que el gobierno respetaria las leyes aprobadas por sus adversarios politi-
cos. La Corona era neutral. A nadie excluia. Quedaban fuera los que no guardaran lealtad a la
constitucién. Discurso leido por Su Majestad el Rey en la solemne apertura de las Cortes, verifica-
da el 20 de mayo de 1884.

95 Cfr. B. PEREZ GALDOS, “Politica espafiola”: Qbras inéditas, vol. IV, t. 2 (Madrid 1923), 96. Escrito
el 28 de enero de 1888.
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Estado constitucional. Podia estar fuera, pero inspirando sus decisiones a tra-
vés del voto de un pueblo que ejerce su derecho. Ese Estado respeta y favo-
rece la influencia de una religién libremente aceptada y vivida® y que no se
deja usar politicamente®’,

96 “... quiero a la Iglesia fuera del Estado; pero imperante y viva en el seno de la sociedad para que
su espiritu sea, expresado en las formas de la soberania nacional, el espiritu de las leyes y la norma
del Estado. Cimplase el voto del pueblo; pero sea el voto del pueblo conforme con la ley de
Dios™: A. MAURA, “Burbujas” XVII, reflexiones escritas en 1882: AAM 391/3.

97 Debate con motivo del ingreso de Alejandro Pidal en el partido conservador. Discursos del mar-
qués de las Vega de Armijo y el propio Pidal, DS/C 33 (28 de octubre de 1881) 674-685. Debate
en el Senado entre Moreno Nieto y José Maluquer, DS/S 16 (10 de octubre) 153,
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